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ملخص الرساله 

الحمد لله رب العالین» والصلاة والسلام على آشرف الأنبياء والمرسلين ... آما بعد: 

فهذا ملخص هذه الرسالة» وهی بعنوان: آراء النيسابوري الاعتقادیق من خلال تفسیره: 
غرائب القرآن ورغائب الفرقان - عرض ونقد. |عداد الطالب: محمد بن مناج الدین دیوان 
لنيل درجة الماجستير 2 العقيدة» وتتكون من مقدمة وتمهيد وستة أبواب وخائة. 

المقدمة: لبيان أهمية الموضوع» وأسباب اختياره» ومنهج البحث» وخطته. وكلمة الت 

والتمهيد: خصص لترجمة النيسابوري» وبيان منهجه. والكلام عن تفسيره. 

وأما الباب الأول: فخصص لبيان مفهوم التوحيد» وفطرية وجود الله ومعرفته» وبيان المراد 
بتوحيد الربوبية» والألوهية» والأسماء والصفات» وبيان المسائل المتعلقة بالإيمان بالله كك. 

والثابي: لبيان المراد بالاعان بالملائكةع وخلقهم وصفاهم وأعمالهم وأعدادهم وتفاضلهم. 

والثالث: لبيان المراد بالإيمان بالكتب» وخصائصهاء وموقف القرآن من الكتب السابقة. 

والرابع: لبيان المراد بالإبمان بالانبیاء والرسل» والفرق بينهم» وخصائصهم وتفاضلهم. 

والخامس: خصص للكلام عن الاعان باليوم الآخر: أهيته» وسؤال القبر وعذابه ونعیمه 
وأشراط الساعة وأحوال يوم القيامة» والجنة والنار. 

والسادس: لبيان ا راد بالاعان بالقضاء والقدرء ومراتبه» وأقسام الإرادة» وخلق أفعال 
العباد» وتكليف ما لا يطاق. 

وأما ا حاتمة: فخصصت لبیان آهم نتائج البحث. ومنها: أن النيسابوري عاش ف الفترة 
ما بين (٢٦٦-٠۰٥۷ھ)‏ وأنه یتمیز بقوته العلمیةء وشخصية مستقلة ومتحررة من التعصب 
والتقليد» وأنه يسير في إثبات المسائل الاعتقادية على منهج المتكلمين» على طريقة الشاعرق 
فقد وافقهم في مفهوم التوحيد» ونفى الصفات الاختيارية والخبرية» وفيما سوى ذلك وافق 
السلف رضوان الله عليهم أجمعين. 

وصلی اللہ على نبينا محمد وعلی آله وصحبه وسلم تسلیما کثیرا ٤‏ 


سشی۶.( ٣‏ لح 
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Abstract 


Praise be to Allah and peace and blessings be upon His prophet Mohammed 
... After that, 


This is a summary of this blessed thesis, entitled: Alnisabure believing Views 
through his interpretation: oddity of the Koran and Rghaeb Alfurqan - 
presentation and criticism prepared by student: 


MOHAMMED MONAGI ALDEEN DEWAN, to get a master degree in Doctrine, 
and consists of an introduction and preface, six chapters and a conclusion . 


Introduction: Statement of the importance of the subject , and the reasons for 
choosing it, and the research methodology and plan, and a word of thanks. 


preface: It is devoted to the translation of Imam Altesaburi , and the statement 
of his approach , and talk about his interpretation . 


The first chapter: It is devoted to demonstrate the concept of monotheism 
and the innate and the existence and knowledge of God, and a statement of the 
meaning of deity and divinity, the names and attributes and the statement of 
issues related to faith in God Almighty . 


The second: statement of faith of the Angels and their creation, and their 
qualities and their works and their numbers and their distinction . 


The third: for the statement of faith in books and their characteristics , and the 
position of the Koran from the previous books . 


The fourth: the statement of faith of prophets and apostles and the difference 
between them and their characteristics and distinction . 


The fifth: devoted to talk about faith of the doomsday: the importance of, and 
the question of the grave and its torment and Blessing , and the Signs of time, 
and the conditions of the Day of Judgment and heaven and hell conditions. 


The sixth: the statement of faith of Fate and destiny, and its ranks, and sections 
of the departments of management and the creation of mankind deeds, and to 
assign the unbearable . 


The Conclusion: allocated to indicate the most important results, including the 
fact that the Imam Alnisabure lived in the period between ( 660 - 740 AH ) and it 
is characterized by its strength practical and personal independent and free 
from intolerance and tradition, and he goes to prove matters of belief to 
approach the speakers on the way of Ash'aris as he agree with them in the 
concept of monotheism and denied experimental and charitable qualities, Allah 
bless all the Predecessors . 


May Allah bless our Prophet Mohammed and his family and him recgnition of a lot ,,, 
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و سابللا ب هه 
مہہ کم 


إن ال حمد لہ نحمده و نستعینه» ونستغفره» ونستهدیه ونتوب إليه» ونعوذ باللہ من شرور 
أنفسنا ومن سات أعمالناء من يهده اللہ فلا مضل له ومن يضلل فلا هادي له وأشهد أن 
لا اله الا اللہ وحده لا شريك له وأشهد أن محمدا عبده ورسوله» صلى الله عليه وآله وسلم 


تسلیما مزیدا إلى یوم الدين» آما بعد: 


فان القرآن هدی ونور وهو العجزة الخالدة آنزله الله على نبینا محمد ولد وتحدی به 
العرب أن يأتوا بمثله أو مثل سورة من غير أنحم عجزوا أن یأتوا حتی بثل آقصر آية منه. 

وحيث أن القرآن هو المصدر الأول من مصادر التشریم وهو دستور السلمین الذي 
يحب اتباع هدیه والتزام أوامره» والسير على جه ولا يتحقق ذلك إلا بتدبره وفهم معانيه 
ومدلولاته. فقد اهتم علماء الأمة بتفسيره وفك أسراره ومعانيه» وتوضيح أوامره ونواهيه» عبر 
العصور والأزمان» وتناولوه من جوانب عدة, فمنهم من اهتم باستنباط أحكامه الفقهية» ومنهم 
من اهتم بالجوانب النحوية والبلاغية» ومنهم من تطرق للمسائل العقدية» وغير ذلك من 
الأمور» فظهر التفسير بالمأثور» والتفسير بالرأي» والتفسير الصوی الاشاري» وبعض هذه 
التفاسير تتضمن الكثير من الآراء المخالفة للعقيدة الصحيحة التي استمسك جا السلف 
الصالح. 

فكان لزاما على طلبة العلم والعلمای التنبيه على ما في هذه التفاسير من الآراء المخالفة 
منهج السلف» حتی لا يظن الناس أتما عقائد صحيحة ويتأثرون بھاء فان انتشار هذه التفاسير 
بين الناس واتباع ما فيها من العقائد الباطلة على أا عقائد صحيحة فيه خطر عظيم على 
عقيدة المسلمين. 
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فبیان الحق والصواب في ما کتبه أصحاب هذه التفاسير» وقییز الباطل والخطأء وتصويبه» 
واجب شرعي» فيقبل ما وافق الكتاب والسنة» ويرد ما خالفهماء فالحق أحق أن يتبع» دون 
التعرض لشخص المؤلف» وهذا هو المقخصود من دراسة هذه التفاسير. 

من أجل ذلك اخترت تفسير النيسابوري» السمی: غرائب القرآن ورغائب الفرقان 
لدراسة ما تضمنه من آراء عقدية ونقدهاء لإعداد أطروحة الماجستير في قسم العقيدة» بكلية 
الدعوة وأصول الدين» قي جامعة أم القرى بمكة المكرمة» وأطلقت عليها عنوان: آراء 
النيسابوري الاعتقادية من خلال تفسيره: غرائب القرآن ورغائب الفرقان» عرض ونقد. 

أسباب اختیار الموضوع: 

دفعني لاختیار هذا الوضوع عدة أسباب» أهمها: 

۱ أهمية تفسیر النيسابوري وکونه موسوعة علمية» فقد حوی حاصل تفسیر الکشاف 
للزخشري "ت۳۸٥‏ ھ'"ء والتفسير الكبير للرازي "ت٦٠٥ھ"‏ 

؟. احتلال القضايا العقدیة والسائل الكلامية مساحة واسعة في تفسیره. فقد حوى جل 
السائل العقدية. 

۳ ردوده على بعض آراء الفرق المخالفة والمذاهب المنحرفة» كالفلاسفة والمعتزلة وغيرهم. 

.٤‏ اشتمال تفسیره على بعض الأخطاء العقدية والتأويلات الخالفة لنهج السلف» وهي 
حرية بأن تحصر وتبرز للتنبیه» ومن ثم نقدها نقدا علمیاء خدمة لهذا السفر أولاء وخدمة 
للطلبة والباحئین ثانیا. 

.٥‏ أن دراسة مثل هذا الوضوع يجعل الباحث يطلع على آغلب السائل الاعتقادیق ویقف 
على رأي السلف فيهاء ورأي خالفيهی ما یکسب طالب العلم التأصیل العلمي 
الضروري ی جانب العقيدة. 
الدراسات السابقة: 

بعد السؤال ومراسلة ا راکز العلمية التخصصة تبین عدم وجود موضوع ممائل» وم يتم 


تقدم أي رسالة جامعية تتناول هذا الوضوع من قبلء غير رسالة ماجستیر بعنوان: تفسیر 
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غرائب القرآن ورغائب الفرقان للنيسابوري» دراسة وتقويم» للباحث: محمد بن حسین 
الحازمي» مقدمة لقسم القرآن وعلومه» في كلية أصول الدین بجامعة الامام محمد بن سعود 
الاسلامیت ونوقشت عام ۱۰۰ه» وهي عبارة عن دراسة لنهجه في التفسیر. 
كما وجدت کتابا بعنوان: النيسابوري ومنهجه في التفسير» للدکتور: ماجد زكي 
الجلاد» وهو آیضا دراسة لنهجه في التفسیر. 
الطبعة المعتمدة: 
تفسير: غرائب القرآن ورغائب الفرقان» لنظام الدين الحسن بن محمد بن الحسين 
القمي النيسابوري» ضبط وتخريج: زکریا عميرات» الطبعة الأولى: ۱5 ۱ه- ۱۹۹ دار 
الکتب العلمية» بیروت- لبنان عدد الأجزاء :+ 
خطة البحت: 
اشتملت الرسالة على هذه المقدمة» وتمهيد» وستة آبواب وخاتمة» وفهارس. 
اولا: المقدهق: وبينت فیها: 
آسباب اختيار الوضوع الدراسات السابقة» الطبعات المعتمدء خطة البحثء النهج 


التبع في البحث» كلمة الشکر. 
فافيا: التمهيد: وخصص لترجة النيسابوري» وبيان منهجه في التفسیر. 


4الڅا: الا بوایه: وهي ستة: 
الباب الأول: الإيمان باه وفيه ستة فصول: 
الفصل اول معنى التوحيد في اللغة والاصطلاح. 
الفصل الثاني: فطرية وجود الله. 
الفصل الثالث: توحيد الربوبية. 
الفصل الرابع: توحيد الألوهية. 


ہہ ل ۹( 
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الفصل ا خامس: توحيد الأسماء والصفات. 
الفصل السادس: مسائل الإيمان. 
الفصل الأول: المراد بالإيمان بالملائكة. 
الفصل الثاني: خلق الملائكة. 
الفصل الثالث: صفات الملائكة. 
الفصل الرابع: أعمال الملائكة. 
الفصل الخامس: عدد الملائكة. 
الفصل السادس: تفاضل الملائكة. 
الباب الثالث: الإيمان بالكتب» وفيه ثلاثة فصول: 
الفصل الأول: المراد بالاعان بالکتب. 
الفصل الثاني : خصائص الکتب السماوية. 
الفصل الثالث: الکتاب الخاتم. 
الباب الرابع: الإيمان بالأنبياء والرسل» وفيه خمسة فصول: 
الفصل الأول الفرق بين النبي والرسول. 
الفصل الثاني : الاعان بالأنبياء والرسل. 
الفصل الثالث: خصائص الأنبياء والرسل. 
الفصل الرابع: دلائل النبوة. 
الفصل ا خامس: تفاضل الأنبياء والرسل. 
الباب الخامس: الإيمان بالیوم الآخر, وفیه تمهيد» وأربعة فصول: 
التمهيد: أهمية الإيمان باليوم الآخر. 
الفصل الأول: القبر: سؤاله وعذابه ونعيمه. 
الفصل الثابي: آشراظ الساعة. 
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الفصل الثالث: آحوال يوم القيامة. 
الفصل الرابع: ا جنة والنار. 
الاب السادس: الایمان بالقضاء والقدی وفیه ثلاثة فصول: 
الفصل الأول: القضاء والقدر. 
الفصل الثاتي: مسألة آفعال العباد. 
الفصل الثالث: مسألة تکلیف ما لا یطاق. 


رابعا: الحائمة: و تتضمن آبرز نتائج البحث» والتو يات. 


خامسا: الفضاوس: وهي على النحو التالي: 


۲ فهرس الأحاديث النبوية. ۵. فهرس الصادر والراجع. 
۳ فهرس الأعلام. .٦‏ فهرس الوضوعات. 


المنهج المتبع قي البحث: 
۱ اقتضت طبيعة الوضوع سلوك النهج الوصفي, والنهج التحليلي النقدي» وذلك أن 
الوضوع: عرض ونقد. 
۲ قمت بقراءة تفسیر النيسابوري کاملا» قراءة فاحصة» واستخرجت السائل العقدية. 
۳ رتبت تلك السائل حسب مباحث أبواب العقيدة» وفقا للخطة العدة للبحث. 
.٤‏ جعلت الکلام النقول بنصه بین علامتي التتصیص: "....."ء وآذکر الرجع في الحاشية. 
ه. ما نقلته بالعنی أو تصرفت فيه آنبه عليه في ا حاشیة بلفظ: انظر. 
.٦‏ النهج التبع في كتابة الآيات وعزوها: 
أ- کتبت الایات القرآنية بالرسم العثماني. 
ب- عزوقا إلى سورهاء مبینا آرقامها؛ وجعلت ذلك في متن البحث بعد الایات مباشرق 
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۷, المنهج المتبع في كتابة الأحاديث وتخریجها: 
أ- ميزت الكلام النبوي بخط خاص مخالف للخطوط المستخدمة في المتن. 
ب- خرجت الأحاديث النبوية من مصادرها للمعتمدة» فإذا كان الحديث في 
ج- وإذا لم يكن في الصحيحين» أخرجه من غيرهماء ثم أورد حكم الألباني» أو غيره من 
نقاد الحديث. 
ه- طريقة عزو الأحاديث تكون بذكر: عنوان الصتّف, ثم الكتاب» والباب» ورقم 
الحديث» ومع بعض الصتفات قد أذكر الجزء والصفحة أيضا. 
۸ عزوت الأبيات الشعرية لمصادرها. 
۹. ترجمت لمعظم الأعلام المذكورين في البحث. ما عدا الصحابة» وأصحاب الذاهب 
الأربعة» وأصحاب الكتب الستة, والخلفاء والأمراء» والمعاصرين على قيد الحياة. 
٠‏ . قمت بتعريف الفرق» وكذلك البلدان غير المشهورة. 
.١‏ ذيلت الرسالة بأربعة فهارس علمیة إضافة إلى فهرسي المصادر» والموضوعات. 
۲.۔ ما ذكرته في منهجى هی السمة الغالبة» وقد أخالفه حسب مصلحة البحث وإخراجه. 


كلمة الشكر: 
وی الختام: أتوجه بالحمد الجزيل لمن له الفضل أولا وآخراء ربي ورب كل شيء 
وملیکه إذ أعاننى ووفقنی ويسر لي إتمام هذه الرسالة» فله الحمد كله» وله الشكر كله. 
وقد بذلت جهدي ووسعي بقدر ما فتح الله عليَ» فإنه لا حول لي ولا قوة إلا به. 
ومع ذلك فلا أدعي الكمال» فان التقصير والخطأ مة البشر» والكمال للرب كبك فما كان 
فيه من صواب فهو بتوفيق الله وفضله علیٌٗء وما كان من خطأ وزلل فمن نفسي والشیطان 


وأستغفر اللہ منه. 
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ثم أثني بالشکر لهذا الصرح العلمي الرائد بمكة المكرمة» جامعة أم القرى» مثلة في كلية 
الدعوة وأصول الدين عموماء وقسم العقيدة تحديداء على ما يولونه من اهتمام بطلبة العلم. 

والشکر موصول لرئيستي قسم العقيدة» الرئيس السابق: أ.د. سالم بن محمد القرني» 
والرئیس ا حالی: أ.د. فهد بن محمد القرشي» على إدارتهما لهذا القسم» وحل مشاکل الطلبه 
وتوجيههم» وتذلیل ما یواجهونه من عقبات» كما أشكر جمیع أعضاء هيئة التدریس بالقسم 
على جهودهم في تدریس الواد المقررة» والرقي عستوی الطلبة. 

كما آتوجه بالشکر الجزيل للشیخین الفاضلين» فضيلة الشیخ: أ کرد مد ين سد 
القحطاني» وفضيلة الشيخ: أ.د. إبراهيم بن خليفة بن عبد اللطیف على قبولهما مناقشة 
هذه الرسالة» وإبداء ملاحظاتھما وتقوعها. 


كما لا يفوتني أن آتوجه بالشكر الجزيل لفضيلة الشيخ: أ.د. سعود بن عبد العزيز 
العريفي على قبوله ليكون مقررا للجنة مناقشة الرسالة بدلا من فضيلة الشيخ: أ.د. محمد عبد 
الحافظ - رحمه الله تعالى- فلهم مني كل الشكر والتقدير والعرفان. 

وأخص بالشكر شيخيء أ.د. محمد بن عبد الحافظ عبده حرحمه الله تعالى- فقد 
استفدت من علمه وطول باعه في تخصص العقيدة» ومن توجيهاته النيرة» وتصويبباته 
السديدة» أسأل الله أن يغفر له ويرحمه يسكنه فسيح جناته» ويلهم ذويه الصبر والسلوان 
اللهم اغفر له ولوالدي وا رمھم وجميع أموات المسلمين. 

آخیرا: أسأله 4 أن یرزقنی الإخلاص في القول سس وأن يوفقني لما يحبه ويرضاهء 
وأن يجعل الجهد البذول في هذه الرسالة ذخرا لي يوم لا ينفع مال ولا بنون» وآخر دعوانا أن 
الحمد لله رب العالمين» وصلى الله وسلم وبارك على نبينا محمد وعلى آله وصحبه أجمعين. 
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ويشتمل علي مبحژین: 


المیحثے الأول: حياة النيسابوري. 
المیدثے الثافي: منهج النيسابوري. 


آراء الفیساہوری الامتفادیة من خلال تفسیره 


التمهید: ترجمة النيسابوري 


المپحبه الأول 
حياة النيسابوري 


ویشتمل على مطلبین: 
المطلب الأول: حباة النبسابوري الشخصية. 


المطلب الثاني: حباة النبسابوري العلمیة. 


آراء الفيسابوري ااعتفادیه من خلال تذسیره 


المطلب الأول: 


حياة النيسابوري الشخصية 


أو : أسمك ونسبے: 


هو نظام التب اخسن بن خمد بن امسن اراسان ' کیا ہی“ 


المعروف و نظام الاعرجء والنظام الاعرجء والنظام النيسابوري ۰ 


(۱) خراسَانْ: كلمة مركبة من " خور " أي شمس » و" أسان " أي مشرق » وهي أكبر أقالیم بلاد فارس» كانت مقاطعة 
كبيرة من الدولة الإسلامية » فتحت سنة ۳۱ في أيام عنمان لف بإمارة عبد اللہ بن عامر ابن كريز» تتقا مها اليوم 
إيران الشرقية» وأفغانستان الشمالية» ومقاطعة ترکمانستان السوفيتية . ومن أشهر مدن خراسان: نیسابور ومرو 
وبلخ» وسرَخس, وکابلء وخوارزم وبخاراء وسمرقند» وسجشتان وقراة» وجُوزجان» وجژجان ولا » وغيرها. 


ینظر: معجم البلدان لیاقوت ا حموي (۲ / ۳۵۰). المعالم الأثيرة في السنة والسيرة » ص ۱۰۸. آکام ا مرجان في 
ذكر المدن الشهورة في کل مکان» (۷۲ -۸۲). حدود العام من للشرق إلى الغرب» (۱۲۱-۱۱4). معجم ما 
استعجم من البلاد وللواضع ۲/ ٦۸۹‏ = ۵۱5 و ۱۳۰۵/4. 

(۲) قُم: بالضم وتشدید ا میم؛ وهي مدينة مستحدثة إسلامية لا أثر للأعاجم فیهاء وهي بلدة بین أصبهان وساوة کبیرق 
غير أن أكثر آهلها الشيعة» وبنیت هذه الدينة زمن ا حجاج بن یوسف سنة ثلاث وثمانين. ینظر: معجم البلدان (> 
/ ۳۹۷ الأنساب للسمعاین (۱۰ / 4۸6). 

(۳) نَيْسَابُور: بفتح أوله» وهي آکبر مدن خراسان وعاصمتهاء قال ا حموي: " وهي مدينة عظيمة ذات فضائل جسيمة 
معدن الفضلاء ومنبع العلماء ‏ أر فیما طوّفت من البلاد مدينة كانت مثلها واختلف في تسمیتها بهذا الاسم 
فقال بعضهم: فا ميت بذلك لأن سابور مر بها وفیها قصب کثیر فقال: یصلح أن یکون ههنا مدينة» فقيل ها 
نیسابور. ینظر: معجم البلدان ٥(‏ / ۰۳۳۱ آکام الرجان فی ذکر الدائن الشهورة فى کل مکان (ص: ۷۲)؛ 
حدود العام من الشرق الى الغرب (ص: »)١١ ٤١‏ الروض العطار في خبر الأقطار ء ص ٩۸۸‏ . 


للل ٠٣‏ لح 
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صاحب التفسير الكبير للسمی : " غرائب القرآن ورغائب الفرقان" » فهو مفسر وله 
اشتغال با حکمة والریاضیات, ومشارك في أنواع من العلوم ۳ . 


ونسبته إلى "قم" باعتبار أصله وموطن آهله وعشیرته ". 


فباعتبار منشأه وإقامته بما. 


وآما انتسابه ال اسا" 


ثانباً : مولده ونشاته: 

آضربت کتب الطبقات والتراجم صفحا عن ذكر سنة ولادة النيسابوري ء شأنه في ذلك 
شأن کثیر من الأعلام» آما مسقط رأسه فمدينة "قم لکنه نشأ وآقام بدیار نیسابو حيث 
انتقل إليها مع والدیه وهو صغيرء بيد أنه يمكن أن تستنبط الفترة التي ولد فیها ونحصرها بین 
سنة ٥٦٦(‏ ه - ده من خلال بعض الحقائق» وسیتم توضیح ذلك في معرض ا حدیث 
عن وفاته - رحمه الله تعالی -. 


ثالخا : أخلافه وصفاته: 

اتصف النيسابوري بصفات جليلة» وأخلاق فاضلة وهمة عالية سامية منذ نعومة أظفاره» 
له» والانکسار بين یدیه والتوکل عليه» وطلب العون والتوفیق والسداد من وکان کثیر الخوف 
من العاصي والوبقات زاهدا في زخارف الدنیا الفانية» بعیدا عن سفاسف الأمور وما لاطائل 


(۱) ینظر ترهته في: روضات ال جنات للخوانساري ۳/ -۹٦‏ ۱۰۱ برقم: ۰۲۰۰ بغية الوعاة للسيوطي: ٦٢٥/٦‏ معجم 
المفسرين ل عادل نویهض ۱۵/۱ الأعلام للزركلي ۰۲۱۲/۲ معجم المؤلفين ل عمر کحالة: ۳/ 2-۲۸۱ ۰۲۹۱ 
طبقات الفسرین ل الأدنه وي » ص ۲۰ معجم الطبوعات العربية ل يوسف سرکیس: ۲/ ۰۱5۲۷ أعيان الشيعة 
حسن الأمين: /٥‏ ۲4۸- ۲4۹ برقم: 4 255 الذريعة إلى تصانیف الشيعة لآغا بزرك الطھرانی: ۳۱/۱۲ - ۳۲ 
برقم: ۰۱۳۳ و ۱۸/ ۲۸۶ برقم: ۱۲6 ۰ کشف الظنون / 46۸ ۰ برقم: ۸۹۷۸ء التفسیر والفسرون للدکتور 
محمد الذهبي: ۱/ ۲۷۵ - ۲۸6 ۰ هدية العارفین لإسماعيل البابانی ۲٥۸ /١‏ ء برقم : ۱۹۱١‏ ء الوسوعة الميسرة 
ص ۷۱۷ برقم ٣۰۳١‏ ء طبقات آعلام الشيعة لآغا بزرك الطهراني: ص 47 - ۷ » معجم مصنفات القرآن 
الكريم ل علي شواخ: ۳ء برقم ١۷٦۱ء‏ الكنى والألقاب ل عباس القمي: ع ده ؟. 

(۲) روضات الجنات للخوانساري ۳/ ۹٦‏ . 


ل ؛١.‏ لح 
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مه 


منه» وکان ورعا تقیا مخلصا لله متواضعا فصیحا بلیغا وعالما في شتى العلوم» وقد حفظ القرآن في 
صباه وأوتي فهما للقرآن والسنة» ونظرة اقبة للأمور الكونية» وکان متقنا للغة الفارسية بالاضافة 
إلى ٍتقانه اللغة العربية» فقد ألف بالفارسية بعض کنبه. 

نستشف ذلك من خلال ما نطق به لسانه وما سطرته أنامله» حيث یقول في بداية 
مقدمة تفسیره: "ا حمد لله الذي جعلنا من شرح صدرہ لاوسلام فهو على نور من ره 
وجبلنی ذا نفس أبيّة وهمّة عليّة لا تكاد تستأنس إلا بذکر حبه. أعاف سفساف الأمورء 
وأخاف الموبقات الموجبات للثبور» أميل عن زخرف الدنيا وزبرجهاء وأكبح النفس أن تحوم 
حول مخرجها ومولجها" '". وهذا الكلام يدل على ما أولاه الله من همة عالية» وزهده في الدنيا 
عن سفاسف الأمور » وشدة خوفه من الله وبعده عن المعاصي. 

وبعد الثناء على السلف بأنواع احامد قال: " أسألك اللهم الاقتداء بأولئك» والتوفيق 
لشكر ما أسبغت علي من عطائك» وأتهمت من نعمائك وأعوذ بك أن أزلٌ أو أضل فيما آني 
وأذر» وأن أركن إلى الذين ظلموا فتمسنی النار يوم العرض الأكبر. ثبت أقدام أقلامي على 
الصدقء ولا تقض أن ينطق فمي بكلام سوى الحق» واجعلني بفضلك من لا ينظر إلا إليك 
ولا يرغب إلا فيما لديك. بريتني من غير سابقة علم مني» وربيتني من غير حق يوجب ذلك 
عليك" "۳ وفیه ما فیه من التعلق باك والاعتماد عله والاخلاص له . 


ثم قال: " فان افتخرت فیما أنعمت علی وقد أمرت ۴ مان ری قح )4 الضحی: 
۱ء وان استغفرت فمما آسرفت على نفسي وقد قلت ۴ وم يَعْمَلَ سوا أو يظلم تسه 
يَمْتَغْف راه یج د له عَفا روما چ لنساء: ۱۱۰. 

فيا من لا يوجد في جوده شوب غرض ولا علّة» شرفيي في الآخرة بالعرّة» واحرسني في 
دنياي من الذلّة» ولا تؤاخذني بالنقصان الإمكاني» ولا تعاقبني بالنسیان الإنساني» حتى يكون 
لك الفضل فی الآخرة والأولى» والثناء في المبدأ وا محمدة في العقبى. أدعوك دعاء البائس الفقير 


(۱) تفسير النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان ١(‏ / ۳) . 
(۲) نفس المصدر (۱ / ۳) . 


سح[ 


مه 
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المستعين» وأتضرع إليك تضرّع الذلیل الهین, المستكين الاثل بین يدي مولاه» الآيس بالكلية 
عمن سواه» فامع فانك میع الدعای وأجب فإنك قادر على ما تشاء. والصلاة والسلام على 
عبيدك المخصوصين بتأييدك» المنزهين عن الأدناس الجسميّة, المطهرين عن الأرجاس النفسية» 
الفائزين بأشرف مراتب الأنس» الواصلین إلى أعلى مدارج الأنس» الضاربين في أرقى معارج 
القدس» ولا سيما المصطفى محمد الذي آشرق في سماء النبوة بدراء وأشرف على بساط الرسالة 
صدراء سيد الثقلين وسند الخافقين» إمام المتقين ورسول رب العالمين "۳" . 


يتبين لنا من هذه المشاعر الجياشة» والدعوات الصادقة بلاغته ومدى تضرعه وشدة 


انکساره ہین يدي ربه . 


ونما يدل على سعة علمه وتواضعه قوله : "وإذ وفقني اللہ تعالی لتحريك القلم في آکثر 
الفنون النقولة والمعقولة» كما اشتهر بحمد الله تعالى ومته فیما بین أهل الزمان. وکان علم 
التفسیر من العلوم بمنزلة الانسان من العين والعين من الانسان. وکان قد رزقنی الله تعال لی من 
بان الصبا وعنفوان الشباب حفظ لفظ القرآن وفهم معنی الفرقان. وطا ما طالبني بعض أجلّة 
الإخوان وأعزة الأخدان من كنت مشارا إليه عندهم بالبنان في البيان- والله النان يجازيهم عن 
حسن ظتوٹحم ویوفقنا لاسعاف سؤهم وإنجاح مطلويهم- أن أجمع كتابا في علم التفسیر 
مشتملا على الهمات. مبنيا على ما وقع إلينا من نقل الأثبات وأقوال الثقات» من الصحابة 
والتابعين» ثم من العلماء الراسخین, والفضلاء ا حققین المتقدمين والمتأخرين- جعل الله تعالى 
سعيهم مشكورا وعملهم مبرورا-» فاستعنت بالعبود وشرعت في المقصودء معترفا بالعجز 
والقصور في هذا الفن وٹی سائر الفنون» لا کمن هو بابنه وبشعره مفتون. كيف وقد قال عز 
من قائل 6 وما وتیش تن الا إلا قلا کہ الإسراء: ۸" " 

ونستدل على إخلاصه العمل لله» وطلب مرضاته وابتغاء ما عنده من الأجر والمثوبة» من 


قوله في ختام تفسيره : "واعلموا إخواني رحمنا الله وإياكم» وجعل الجنة مثوانا ومثواكم» أن لکل 


(۱) تفسیر النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان )٤ / ١(‏ . 
(۲) نفس الصدر (۱ ٥‏ -5) . 


پش یی ر ۰ لح 
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مجتھد نصیبا قل أو آکثر» ولكل نفس عاملة قسطا نقص أو كملء وأن الاعمال بالنيات» وجا 
تحلب البركات وترفع الدرجات» وأن ا رہ بأصغريه» وكل عمل ابن آدم سوى الخير كل عليه 
والذي نفسي بيده وناصيتي بحكمه ومشيئته» عالم بسري ومحيط بنيتي» أني لم أقصد في تأليف 
هذا التفسير جرد جلب نفع عاجلء لأن هذا الغرض عرض زائل» ولا يفتخر عاقل با ليس 
تحته طائل - سحابة صيف ليس يرجي دوامها- وهل يشرئب إلى الأمور الفانية أو يستلذ ما 
من وهن من أعضائه عظامهاء وكاد يفتر من قواه أكثرها بل تمامها؟" '". 

ثم قال: " وكان من معاصم المقاصد من إنشاء هذا التفسير أن يكون جليسي مدّة 
حياتي» وأنيسي في وقت مات حين لا أنيس للمرء إلا ما أسلف من بره» ولا ينفع الإنسان إلا 
ما قڈم من خيره. ولعمري إنه للمتبتل المنيب الاواه» نعم العون على تلاوة كتاب الله العزیز 
ومحضرة مع القراءة ووجهها إن اشتبه عليه شيء منهاء ومع الآي والوقوف إن ذهل عن أماكنها 
ومظانحا. وكذا التفسير بتمامه إن أراد البحث عن الحقائق أو عزب عنه شيء من تلك الدقائق؛ 
وكذا التأويل إن كان مائلا إلى بطون الفرقان وسالكا سبيل الذوق والعرفان. وإني أرجو من 
فضل الله العظيم وأتوسل إليه بوجهه الکریمء ثم بنبيه القرشی الأبطحئ» ووليه المعظم العلي» 
وسائر أهله الغر الکرام وأصحابه الزهر العظام وبکل من له عنده مكان ولديه قبول وشان " 
أن بمتعني بتلاوة كتابه في كل حين وأوان من تفسير غرائب القرآن ورغائب الفرقان على الوجه 
الذي ذکرت. ولأجل هذا لقیت في تأليفه من عرق الجبين وكد اليمين ما لقيت. وأن يعم النفع 
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به لسائر إخواني في الدين ورفقائي في طلب اليقين» ثم أن يجعله عدّة في ليلة يرجع عن قبري 
العشائر والأهلون» وذخيرة يوم لا ينفع مال ولا بنون """. 

هذه الكلمات النابعة من قلب صادق مفعم بالحب لله وممتلئ باخوف منه » لدليل على 
ما يتمتع به هذا العام الجليل من صفات الكرامة والأخلاق العالية والأدب الجم» أهلته لما وصل 


إليه من العلم والفهم والمكانة المرموقة في زمرة العلماء . 


(۱) تفسير النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۱ / ۰۰۸) . 
(۲) هذا توسل بغير الله عز وجل» لا يجوز شرعا. 
(۳) تفسير النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (5 / 508 - ۰۹). 


سس( ۷إ( 
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ما يدل على ذلك ما قاله الدکتور محمد النھی": رد تراظن العلم 
بنيسابور» ملما بالعلوم العقلية» جامعا لفنون اللغة العربية» له القدم الراسخ في صناعة الانشای 
والمعرفة الوافرة بعلم التأويل والتفسیر وهو معدود في عداد كبار ا حفاظ والمقرئين» وكان مع هذه 
الشهرة العلمية الواسعة على جانب كبير من الورع والتقوى» وعلى مبلغ عظيم من الزهد 


والۃ ىف" )۲ 
رابعا: وكاته: 


تضاربت كتب التراجم حول تاریخ وفاة النيسابوري» فذکر الخوانساري'" أنه: کان من 
علماء رأس ا ٰثة التاسعة على قرب من درجة السيد الشريف » وا موی جلال الدواتي ۰ وابن 
حجر العسقلان وقرنائهم الكثيرين من علماء الجمهور» وتاريخ إِنھاءات مجلدات تفسيره الذکور 
صادفت حدود ما بعد الثمانی مئة وا خمسین من ا . ومعروف عن ابن حجر أنه عاش 


في الفترة ما بين ( ۷۷۳ھ = ۸۵۲ه) . 


)١(‏ هو د. محمد بن السيد بن حسین الذهبي؛ نال شهادة العالية في علوم القرآنء وکان نابغا في التفسير» حتی لقبه 
الشیخ أبو زهرة ب: إمام المفسرين» درس في القاهرة والطائف والعراق والکویت» وعین وزيرا للأوقاف وشوون الأزھر 
وأشرف على الكثير من رسائل الدكتوراة والماجستير» ولد سنة: ۱۹۱۰ءء وتوف فی: ۷/۳/ ۱۹۷۷ من مولفاته: 
التفسير والفسرون. الاسرائیلیات في التفسير واحدیث, الابحاهات النحرفة في التفسير» مقدمة ‏ علوم القرآن؛ 
مقدمة في علوم الحديث» تفسیر سورة النساء والنور والأحزاب» شرح أحاديث العقيدة في الصحيحين, الوحي. انظر : 
التفسیر والمفسرون: ۸-٥ /١‏ . 

(۲) التفسير والمفسرون - للدكتور محمد الذهبي: ۲۸٢ - ۲۷۵ /١‏ . 

(۳) هو محمد باقر بن زين العابدین بن جعفر الوسوي افزار جريي الخوانساري الأصفهاني» مورخ» أديب» من مجتهدي 
الإماميين. ولد ونشأ في قصبة خونسار (بإيران) وانتقل إلى أصفهان فاستقر إلى أن توفي فيها. ولد سنة: ١٢٢٢ھ‏ 
وتوفي سنة: ۱۳۱۳ه؛ أشهر مؤلفاته: روضات الجنات في أحوال العلماء والسادات -في التراجم-. و(أدب اللسان) 
في الأخلاق» و (تفصيل ضروریات الدين والمذهب) رسالة» و (أصول الفقه) أرجوزة» و (أحسن العطية في شرح 
الألفية) وتصانيف بالفارسية. انظر: الأعلام للزركلي /٦(‏ ٤٥)ء‏ معجم المؤلفين (9/ ۸۷). 

. ۹۷ /۳ انظر: روضات الجنات للخوانساري‎ )٤( 

(ه) انظر: شرح شرح نخبة الفكر : ص 75- 5ه . 


- ااا ۸« 4س 


آراء الفیساہوری الامتفادیة من خلال تفسیره 


وذكر مثل ذلك صاحب أعيان الشيعة فقال انه: من أهل المائة التاسعة» كان حيا بعد 
۰٠ھ‏ واختاره الزرکلی ''. 
آخر نقلا عن کتاب تاریخ السليمانية: أنه كان حيا ۸۱۱ھ '". واکتفی صاحب کتاب الذريعة 
ببيان أنه: "من آوائل المائة الثامنة" " دون تحدید سن وفي موضع آخر قال: كان في أواخر 
للائة التاسعة ۲ 

آما حاجي خليفة فذکر في موضع أنه توفي سنة ۸۲۸ھ وف موضع آخر ذکر أنه توفي 
سنة ۵۷۲۸ وا ی القول الثاني ذهب صاحب کتاب هدية العارفین" ء واختاره حقق تفسیر 


غرائب القرآن ورغائب الفرقان للنيسابوري الشیخ زکریا عمیرات . 


هذه الأقوال والاراء وما بینها من سعة ا خلاف تدل على أنھا غير واقعية وغیر معقولقف 
ویزیدون على هذا التاریخ أكثر من مئة عام فیرون أنه كان حیا بعد ۸۵۰ھ. 

بینما هناك حقائق توضح خطأ تلك الأراء» ويمكن من خلال تلك ا حقائق تحدید فترة 
معقولة وقريبة من الواقع لحياته» فیمکن القول أن الفترة التي عاش فیها النيسابوري هي ما بين 
( ٠ه‏ - .1لاه)ء وأن فترة ولادته محصورة بين (٦٦٦٥ھ‏ - 1۵ ه) بینما فترة وفاته 


حصورة بين لاه اق لاه)ء استنادا إلى الحقائق والبراهین التالية : 


(۱) أعيان الشيعة: ۵/ ۲۸ الترجمة رقم ( )٥٦٦‏ . 

(۲) الأعلام للزركلي: ۲۱/۲ . 

(۳) معجم المؤلفين (۳ / ۰۲۸۱ و۲۹۱). 

(4) الذريعة إلى تصانیف الشيعة ل آغا بزرك الطهراني /١5‏ ۳۱ برقم: ۱۳۳ . 
(ه) نفس الصدر ۱۸/ ۲۸٢‏ برقم: ١‏ ۰۱۲ 

۰۸۱۲۲ کشف الظنون  ل حاجي خليفة : ۲/ ۳۳۹ ۰ برقم:‎ )٦( 

(۷) نفس الصدر: ۲/ ٥٥۸‏ ۰ برقم: ۰۸۹۷۸ 


(۸) هدية العارفین ل إسماعيل باشا: ۲٥۸/۱‏ ء برقم: ۰۱۹۱ 


آذ ل ۰« لح 


آراء الفيسابوري الاشتفادیه من خلال تفسیرہ 


.١‏ أن شيخ النيسابوري» قطب الدین الشيرازي " - وهو الوحید العروف من مشایخه - قد 
ولد سنة ۳6" هه وتوقی سنة ۷۱۰ف وعمره ۷٦‏ سنة. 

۲ بینت کتب التراجم أن النيسابوري فرغ من كتابة بعض مولفاته. فذکرت أن کتابه (تعبیر 
التحرير) فرغ منه عام ٢۷۰ھ‏ وکان تألیفه ب(شارة من أستاذه قطب الدین الشيرازي'", 
وفرغ من کتابه ( توضیح التذكرة النصيرية ) غرة ربیع الأول عام ۷۱۱ه . 

۳ ثبت أنه وصل لتفسیر سورة القدر في ۲۷/ ۹ / ۷۲۹ھ ؛ فقد ذکر ذلك عند تفسیر 
السورة في معرض تحدید ليلة القدر » حيث قال: " ومن الأمارات التي يحتمل اعتبارهاء أن 
الضعیف موّلف الکتاب وصل إلى تفسیر هذه السورة في السابعة والعشرین من رمضان 
سنة تسع وعشرین وسبعمائة من هجرة البي كلو" . 

4 ترجح أنه انتهی من تفسيره أوائل شهر صفر من سنة ۷۳۰ھ فقد ذکر مصحح التفسیر 
أنه وجد في آخر بعض النسخ ما نصه: " علقه مولفه الحسن بن محمد بن ا حسین الشتهر 
بنظام النيسابوري ببلاد المند في دار ملکتها بدولة آباد في آوائل صفر سنة سبعمائة 
وئلائون من هجرة سيد الأولين والأخرين صلاة اللہ وسلامه عليه» وعلی جمیع الأنبياء 
و 


(۱) مود بن مَسْعُود بن مصلح الْمَاِسِي قطب الدّين السَيرازي الشَّافِعِي لام قاض» عال بالعقليات» مفسر ولد 
بشیراز سنة: ۱۳6 هی وَكَانَ ابوه طبیبا اء فَقَراً لیم سافر إلى النصير الطوسي. فَقَرَاً عَلَيهِ وبرع» وقدم الشّام ثم 
سکن تبريز» وتوي بماء وَكَانَ يخالط الْمُنُوك متحرزاء ظريفاء مزاحاء لا يحمل هماء ولا يُغير زي الصُوقّة وَكانَ من 
حور العلم» من تصانيفه: شرح المُختصر لابن الخاجبء وشرح الْمِفْئَاح» وشرح گلمات ائن سيناء وفتح النان في 
تفسير القرآن نحو 4۰ مجلداء منه الجزء الأول مخطوط وَمّات في ۲6 رَمَضَان سنة: ۷۱۰ ه. انظر: الدرر الكامنة 
(5 / ۱۰۰) برقم: (۲۲۷۱) بغية الوعاة (۲ / ۰۲۸۲ برقم: (۱۹۸۳) الأعلام للزركلي (۷ / ۰۱۸۷ . 

(۲) الذريعة: ۱۳/ ۱۶۲ برقم: ٣۷٤‏ و ۳۱/۱ برقم ۱۳۳. 

(۳) أعيان الشیعة: ۰۲٩ - ۲4۸ /٥‏ الترجمة رقم ( ٤‏ 75)» کشف الظنون ۱/ 4١١‏ برقم: ۳۳۶۲ هدية العارفین ۱/ 
۸ برقم : ۰۱۹۱4 

. )۵۳۷ /5( تفسیر النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان‎ )٤( 


(۵) تفسیر جامع البیان لابن جریر الطبري» وبحامشه تفسیر غرائب القرآن ورغائب الفرقان للنيسابوري ۲۲۹/۳۰ . 


رت لح 


آراء الفیساہوری الامتفادیة من خلال تفسیره 


وعلی هذا يكون قد بدأ في كتابة تفسيره سنة: ٢۷۲ھ‏ وذلك أنه أخبر أنه أتم تفسيره في 
مدة خلافة علي له" . أي أنه أتمه في خمس سنوات» وهي مدة خلافة الإمام علي بن 
أبي طالب ضيه تقریبا" . 

ه. أشار النيسابوري إلى أنه ألف كتبا عديدة قبل التفسير وبين أن تلك المؤلفات لولم تكن 
وسيلة إلى فهم معان كتاب الله لكان متأسفا على ضياع العمر في تأليفهاء وقي ذلك إیحاء 
إلى أن التفسير آخر مؤلفاته» حيث قال في خاتمة تفسيره: "ولو لم تكن العلوم الأدبية 
بأنواعهاء والأصولية بفروعهاء والحكمية بجملھا وتفاصيلهاء وسيلة إلى فهم معاني كتاب 
الله العزيز» واستنباط نكتها من معادنھا واستخراج خباياها من مکامنهاء لكنت متاسفا 
على ما آزجیت من العمر في بحث تلك القواليب» وأملت من الفكر في تأليف ما آلفت 
في كل أسلوب من أولئك الأساليب» ولكن لكل حالة آلة» ولکل أرب سببء وطاما 
أغليت المهور للعقائل وجنبت الوسائل للأصائل" ۲ . 

.٦‏ صرح النيسابوري بأن من معاصم مقصوده من إنشاء هذا التفسير أن يكون جليسه مدة 
حياته» وأنيسه في وقت ماته لكي وف هذا إيحاء آخر إلى أن التفسير آخر مؤلفاته» وأنه قنع 
من انلیا بعد ان اغکت فرام فاسع مرت اليك ها ای له عل لاه كاب 
الله العزیز في كل حين وأوان مدة حياته - أي بقية عمره - » ودعا الله أن يجعله عدة في ليلة 


5 5 ۶ ۱ 9 
يرجع عن قبره العشاثر والاهلون» وان يجعله دخیره یوم لا ینفع مال ولا بنول 


۷۔ يمكن تقدیر عمر النيسابوري حين انتهاءه من التفسير وأنه كان 2 الخامسة والستين من 
عمره أو آکثر » بل قد يكون في عمر السبعين إن لم يكن في ا حامسة والسبعین أي أن 
عمره عند ختم التفسير كان 2 حدود السبعینات بین (ہ٦-٥۷)‏ سنة» نستشف ذلك 


(۱) تفسير النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (5 / )1٠۷‏ . 

(۲) قال ابن الأثير: " وكانت خلافته مس سنين إلا ثلاثة أشهر» وقیل: أربع سنینء وتسعة أشهرء وستة أيام» وقيل: 
ثلائة أيام" . أسد الغابة لابن الأثير ٤‏ / ۱۰۲ وانظر: الإصابة في تمييز الصحابة لابن حجر .517٠0/4‏ 

(۳) تفسير النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (5 / 1۰۸) . 

(4) نفس الصدر. 

(ه) نفس الصدر /٦(‏ ۰۹) . 


-. ست م0( ۰ لح 


مه 


آراء الضیسابوری الاعتفادية من خلال تفسیرہ 


من خلال آمرین: الأول: أنه أشار في خاتمة تفسیره إلى وهن عظامه وفتور قواه أكثرها بل 
قامها ''ء وهذا غالبا لا یکون الا في حدود السبعینات من العمر. الثاني أن هذه المادة 
العلمية الغزيرة» والفوائد المتنوعة بتنوع العلوم وا حبوکة بمذه الصورة البديعة في هذا التفسیر 
لتنم عن سعة علمية لدی هذا الإمام» وهي لم تأت إلا من كثرة الترحال في طلب العلم 
وثني الرکب بین يدي العلمای فلا تتأنّى الا ن أصقلته الليالي والأيام عبر سنین طویلة 
خاصة إذا عرفنا أنه ألفه في مدة وجيزة بالنظر إلى ضخامة العمل» تقدر بخمس سنوات؛ 
ومع ذلك یقول أنه كان عکنه إنجازه في مدة خلافة أبي بكر الصدیق" - أي سنتین 
وشهورا - لولا الأسقار الشاسعة واهموغ التعددة 7 . 


بناء عليه فبالنسبة لفترة ولادة النيسابوري یقال: إذا ترجح أنه انتهی من تفسیره وهو 
في حدود السبعین من عمره» وترجح أيضا أنه انتهی منه أوائل صفر سنة (۷۳۰ه)) فیکون قد 
ولد سنة (٦٦٦ھ).‏ 


وإذا افترض أن عمره آقل من سبعین فیمکن أن یکون في عمر الخامسة والستین وقد 


وعلیه فتکون فترة ولادته محصورة بين سنتي )٦٦٦ - ٦٦٦(‏ من الحجرة النبوية. 


وآما بالنسبة للفترة التي توفي فیها فیقال: إذا ترجح أن التفسیر هو آخر مؤلفاتہ 
وأنه آلفه بعد أن قنع من الحياة» استعدادا للموت ليعينه على تلاوة کتاب الله العزیز في كل 
حين وأوان مدة حياته - أي بقية عمره - » وقد دعا الله أن يجعله عدة في ليلة يرجع عن قبره 


العشائر والأهلون وأن يجعله ذخيرة يوم لا ينفع مال ولا بنونء فلربما يكون قد توفي أثناء عام 


(۱) تفسير النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (5 / 2۰۸) . 

(۲) قال ابن الأثير: " وتوٹی مساء ليلة الثلاثاء لثمان ليال بقين من جمادى الآخرة سنة ثلاث عشرة» فكانت خلافته 
سنتين» وثلاثة أشهر وعشر ليال ". أسد الغابة في معرفة الصحابة لابن الأثير > / ۳۳۱ ء وانظر: الإصابة في تمیبز 
الصحابة لابن حجر ٤‏ / ۱۷۵ . 


(۳) تفسير النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (5 / ۲۰۷) . 


٦‏ سس ۲۲ لح 


آراء الضیسابوری الاعتفادية من خلال تفسیرہ 


هم 


(۷۳۰ھ)) وبعد انتهاءه من كتابة التفسی ويكون عمره بين ٦٦(‏ -۷۰) سنة» وذلك بحسب 
ما فرض أن ولادته محصورة بين ٦٦٦(‏ - 556). 

وإذا افترض أنه عاش مدة بعد ختم التفسير فقد يكون عاش إلى مس سنوات» 
فتكون وفاته سنة (ه*/اه) » ويكون عمره بين (۷۰ -۷۵) سنة. 

أو قد عاش آکٹر من تلك الد قد تصل إلى عشر سنوات» فتکون وفاته سنة 
(۰٤۷ھ)‏ » ويكون عمره بين (۷۵ -۸۰) سنة. 

وعليه فيكون تاريخ وفاته محصورا بين (۷۳۰ - ۰ ۷) من المجرة النبوية. 
إذاً فالنيسابوري: 

عاش في الفترة ما بين (٠٦ھ‏ - .5/ه)ء, وولد: في الفترة ما بين )٦٦٦ - ٦٦٦(‏ 
من هجرة المصطفى . وتوفي: في الفترة ما بين ( ۵۷۳۰ - .5/اه). وعمره: ما بين ٦٦(‏ 
)8١-‏ سنة . 

هذه التحديدات والافتراضات بناء على ما ذكر من الحقائق والإشارات والإيحاءات» بلا 
جزم أو تأكيد» فهي لا تعدوا كوا ترجيحات واستنتاجات» ومحاولة لتحديد فترة مقبولة 


ومعقولة وقريبة من الواقع لولادة هذا العالم الجليل» وكذلك لوفاته» فلا توجد لدينا معلومات 
مؤكدة في هذا الصدد. خاصة بالنسبة لوفاته رحمه الله تعالى. 


RF‏ سی لا لا یس سی و جس دہ وف دی لا سی 6د عد 


آراء الفیساہوری الامتفادیة من خلال تفسیره 


المطلب الثانی: 


حياة النيسابوري العلمية 


آولا: مکانته العلمية وثناء العلماء علیه: 


من السهولة عکان إدراك مكانة النيسابوري العلمية» ومدی ما وصل إليه من قوة علمية 
في شتى ا جالات من خلال مؤلفاته؛ أولا من تنوعهاء فانه قد آلف في التفسیر وق علوم 
القرآن واللغة والصرف وا حساب وق علم الفلك. وثانیا من قوة هذه المؤلفات» فمن يطلع فیها 
یندهش من غزارة العلومات والفوائد» ومن حسن ال حبك والسبك والترتیب والتنظیم» خاصة 
التفسیر» فمن يريد اللغة والبلاغة والصرف ففیه الشيء الکثیر منهاء ومن يريد علم القراءات 
فهو في بابه» ومن يريد الفقه والأحكام وآراء العلماء وأصحاب الذاهب فهو کتاب فقه» ومن 
يبحث عن السيرة والغازي فسیجد بغیته فیه» ومن يروم قضایا العقيدة والسائل الكلامية 
فسيروي غلیله منه» كما أنه یخوض في السائل الكونية والفلسفية » وضمنه الکثیر من الواعظ 
والحكم» فهو بحق من جهابذة العلماء. 

قال عنه الزركلي: "مفسر له اشتغال بالحكمة والریاضیات" '". وقال عمر رضا كحالة: 
"عالم مشارك في أنواع من العلوم" '". 

وقال صاحب أعيان الشيعة: "ویظهر أنه كان ماهرا في جل العلوم» فهو حكيم في 
احکمای مفسر في المفسرين» نحوي صرف في النحويين والصرفيين» رياضي في الرياضيات أهمها 
الحساب وافیقة» منجم في المنجمين» مؤلف في جميع هذه العلوم مؤلفات مشهورة» مشهور 
۷ ی۹ ۹ نا 


(۱) الأعلام للزركلي: ۲/ ۲٦٢‏ . 
(۲) معجم المؤلفين لعمر رضا کحالة: ۳/ ۲۸۲ . 
(۳) أعيان الشيعة محسن الأمين: ۰/ ۲۸ - ۲4۹ برقم: ٠٠٤‏ . 


- سس سس سم[ ٢:‏ لح 


آراء الضیسابوری الاعتفادية من خلال تفسیرہ 


مه 


آما صاحب روضات ال جنات فوصفه بأنه: "إمام الفسرین» وعصام التبحرین» نظام اللة 
والدین"ء وقال: "وبالجملة فأمره 2 الفضل» والأدب والتبحر والتحقيق» وجودة القرحةه 2 
متاخري علماء العامة» آشهر من أن يذكر وأبين من أن يسطرء وكان من کبراء ا حفاظ 

)۱( ۷ 1 

والمفسرين © . 

وقد تقدم ثناء الدكتور محمد الذهبي في حق النيسابوري". 

فلا شك أن ما ذكر من ثناء في حق النيسابوري مؤشر على علو كعبه ورسوخه في العلم» 
وتبحره في شت العلوم والمعارف. 


شحت مصادر التراجم والطبقات وكتب التاريخ عن تبيان رحلاته في طلب العلم 
ومشایخه» فلم يعرف من أساتذته غير شيخ واحدء وهو القطب الشيرازي محمود بن مسعود بن 
مصلح الفارسي» فيُذكر أنه آلف بعض كتبه بإشارة من شيخه الشيرازي ”. 

لکن ما لا شك فيه أن مثل النيسابوري لا بد أنه تتلمذ على الكثير من الشایخ» وارتحل 
إلى العديد من الأقطار للنهل من معين العلماء» فلم يتسنم هذه المكانة العلمية بغير ذلك. 

خالثا: تلامذته: 

إذا كانت مصادر التراجم شحت عن ذكر مشايخ النيسابوري فلم تشر إلا إلى شيخ 
واحد» فكذلك ا حال مع تلامذته بل آشد فإنه قد نضب معينها فلم تذكر لنا شيئا عن 
تلامذته. ويقال هنا أيضا: لا شك أن مثل النيسابوري قد تتلمذ على يديه الكثير » وقصده 
الطلاب من مشارق الأرض ومغارجا لينهلوا من علومه ويتعلموا من طريقته وأسلوبه. 


(۱) روضات الجنات للخوانساري: ۳/ 21٠١1١-95‏ برقم: ٦٦٢‏ . 
)۲ يراجع ص: ۸ء من هذه الرسالة. 
(۳) أعيان الشیعة: ۲4٩ - ۲۸ /٥‏ الترجمة رقم ( 4 15) . الذريعة ۳۱/۱ برقم ۱۳۳ . 


---س سس سس 9( ۰" ہس - ' سے 


آراء الضیسابوری الاشتفادیه من خلال تفسیرہ 


يؤكد ذلك ما ذکرہ النيسابوري نفسه في مقدمة شرح الشافية» حيث قال: "وبعد فقد 
اقترحت الواردة علي» والختلفة لدي» اقتراحا امتد مداه» وعرق مُدای أن أشرح لحم التصریف 
اسرب ان سر تایه الاي 

وما جاء في کشف الظنون لحاجي خليفة قال: الزیج العلائي: لنظام الأعرج» صححه 
تلامذته بعد وفاته» وهو فارسی على عشرة آبواب. أله لعلاء الدولة ۳. 


ففي هاتین الاشارتین دلیل واضح على أن کثیرا من التلامیذ قصدوا النيسابوري وصحبوه 


ولازموه. 


رابعا: مولقاته: 


العجيب أن کتب التراجم والطبقات آغفلت جوانب كثيرة ومهمة من حياة النيسابوري» 
غير أتما بینت لنا مجموعة لا بأس بها من مولفاته» وهي تتميز بأتما في فنون متعددة» وعلوم 
متنوعة» شأنه في ذلك شأن كثير من العلماء فانم لا یقتصرون على فن واحد» كما تتمیز 
مؤلفاته بحسن الترتيب والتنظيم» فمن هذه المؤلفات: 


.١‏ تفسير غرائب القرآن ورغائب الفرقان » وهو موضوع هذا الكتاب. 


(۱) شرح الشافية لابن احاجب. تأليف: الحسن بن محمد النيسابوري» تحقيق: ثريا مصطفی عقاب. رسالة دكتوراة - 
جامعة أم القرى: قسم التحقيق ص ۲ - ۳. 

(؟)كشف الظنون ۲/ ٢٦٦۲ء‏ برقم ۷:۲ . 

(۳) نسب هذا التفسير إليه: الخوانساري في روضات الجنات ۳/ ٦۹ء‏ وانظر: الأعلام للزركلي ۲۱٦/٢‏ ء أعيان الشيعة 
محسن الأمين ۲4۸/۰ الترجمة »)٠١ ٤(‏ التفسیر والمفسرون - للدكتور محمد الذهبي: /١‏ ۲۷۵ - 05/84 هدية 
العارفين لإسماعيل الباباني ۰۲5۸/۱ الموسوعة الميسرة ص ۷۳۸ الترجمة رقم: »٠١*5‏ معجم المفسرين لعادل 
نويهض ١ 5/١‏ ۰ الذريعة إلى تصانيف الشيعة لآغا بزرك الطهرایني ۳۱/۱ - ۰۳۲ برقم: ۰۱۳۳ كشف الظنون 
۲ء برقم: ۸۹۷۸ء معجم المؤلفين لعمر كحالة: ۲۸۱/۳ - ۰۲۹۱ معجم المطبوعات العربية ليوسف 
سركيس ۱۵۲۷/۲ طبقات المفسرين للأدنه وي: ص ۰ 4۲. 


و ۳۹ ال 


آراء الضیسابوری الاشتفادیه من خلال تفسیرہ 


۲ لب التأویل: وهو تفسیر للقرآن آیضاء سار فيه على مج الکاشي" في تأویلات القرأن» 
قال الخوانساري:" مجلد آخر في لب القرآن نظیر تأویلات الولی عبد الرزاق الكاشي". 
وهو مطبوع مع التفسیر كما ذکر ذلك صاحب کتاب أعيان الشيعة'". 

۳ آوقاف القرآن: في علم الوقف والابتداء في القرآنء ذکر ا حوانساري آنه: " على حذو ما 
كتبه السجاوندي '" ۲ وهو مطبوع مع التفسیر أيضا". 


5 ۲ کا )°( 


(۱) الكاشي: عبد الرزاق (جمال الدين) بن أحمد (كمال الدين) ابن أبي الغنائم محمد الكاشي (أو الكاشاني أو 
القاشاني): صوق مفسرء من العلماء. له كتب» منها (كشف الوجوه الغر - ط) في شرح تائية ابن الفارض» و 
(اصطلاحات الصوفية - خ)ء وله (شرح منازل السائرين - ط) للهروي الحنبلي» و (السراج الوهاج) في تفسير 
القرآن» و (شرح فصوص الحكم لابن عربي - ط) و (تأويلات القرآن - خ)» ورسالة (في القضاء والقدر - ط)؛ 
لطائف الاعلام ني إشارات أهل الافهام في اصطلاعات الصُوفیّة وتوفي سنة: ۷۳۰ھ وقيل ۷۳۰ه. انظر: الأعلام: 
۳ء كشف الظنون: ۱/ ۱۷ برقم: ۹۸ - ۰۳۲۱ برقم: ۲٥٤٢‏ - ۳۹۶ برقم: ۲۸۰۳ = ۲| ۰۲۷۷ 
برقم: ۷۵۵۳ ۰ هدية العارفین: ۱ / ٩7۷‏ . 

(۲) نسب هذا الکتاب إليه: الخوانساري في روضات ال جنات ۳/ ١۹ء‏ وانظر: الأعلام للزركلي ۲۱۲/۲ ء أعيان الشيعة 
۲٢۹ - ۵‏ ء الترجمة (٦٦٦))ء‏ التفسیر والفسرون - للدکتور محمد الذهي: ۱ ۲۷٢‏ = ۲۸ 
-هدية العارفین ۰۲۵۸/۱ الموسوعة الميسرة ص ۷۳۸ ۰ الترجمة رقم: ۰۱۰۳۲ معجم الفسرین ۱۵/۱ الذريعة إلى 
تصانیف الشيعة لآغا بزرك الطهراني ۲۸4/۱۸ برقم: 6 ۱۲. 

(۳) هو محمد بن طیفور الغزنوي السجاوندي, أبو عبد الله: مفسرء عالم بالقراءات. من كتبه: التفسير» و(الایضاح في 
الوقف والابتداء - خ) و (علل القراءات)ء توفي سنة ۰۰ هه. الواقی بالوفیات: ۰۱6۷/۳ طبقات الفسرین 
للسيوطي: ۰۱۰۱/۱ الأعلام للزركلي: (5/ ۱۷۹) . 

)٤(‏ نسب هذا الکتاب إليه: الخوانساري في روضات ا جنات ۳/ ٦۹ء‏ وانظر: الأعلام للزركلي ۲۱۲/۲ ء أعيان الشيعة 
۵ - ۲۹ الترجمة (٦٦٦)ء‏ التفسیر والفسرون - للدکتور الذهبي: ۱/ ۲۷٢‏ - ٢٣۲۸ء‏ هدية العارفین 
۱ الوسوعة الميسرة ص ۷۳۸ برقم: ۰۱۰۳ معجم الفسرین ۱5/۱ الذريعة 4۸/۲ برقم: ۰۱۸۸۲ 

)٥(‏ الشمسية: متن مختصر في النطق, لنجم الدین: عمر بن علي القزويني» العروف: بالكاتيي» تلمیذ: نصير الدین 
الطوسي؛ التوق: سنة ۰1٩۳‏ ثلاث وتسعین وستمائت آلفها: لخواجه شس الدین: محمد و ماہ: بالنسبة إليه. 
نسب هذا الکتاب إليه: حاجي خليفة في کشف الظنون: ۲/ ۳۳۹ ء برقم: ۸۱۲۳ . وانظر: هدية العارفین: 


. ۲۸/۱ 


لل ۱٣۷۷‏ ہے سس سے 


آراء الفیسابوری ااعتفادیه من خلال تذسیره 


0 


ه. شرح الشافية في الصرف لابن الحاجب''': قال الخوانساري: " وشح على (شافية) 


5 ۰ 8 5 / )۲( 
الصرف؛ مزوج مسهول» يعرف بشرح النظام » وهو مطبوع : 
1. الجملية اق بیان آن اطمل نکرات آم لا . 
و ©4 508 ور 
ا ا 


(۱) هو غْمان بن عمر بن أبى بكر بن يُونْس الکردی الأسنائى م المصرى » مال الڈین أَبُو عشرو المالكى النَّحْوي» 
الْمَعْرُوف بابن ا حُاچب؛ ولد سنة 0۷۰ وتوف بالاسكندرية سنة ٠٤٦‏ ست واربعين وستمائّة »من تصانيفه أمالي 
الإيضاح في شرح المفصل. جامع الامهات في الَفْه. جال الْعَرَب في علم الادب. الشافية في التصریف. شرح 
كتاب سِيبَوَيْه. عقيدة ابن امحاجب. گافيّة ذوى الارب في معرقّة كلام الْعَرب. مُعْجم الشيُوخ. ال الیل في 
علم الخليل المكتفى للمبتدئ شرح الايضاح لابي على الفارسى في النشو. منتهی السؤل والأمل في علمي الأصول 
والجدل وغير ذَّلِك. انظر: شذرات الذهب 7ه ٠‏ 4» هدية العارفین : ١‏ | ٦٥۰۸ء‏ برقم: ۲۵۰ معجم المطبوعات 
العربية: ۷۱/۱۔ 

(۲) نسب هذا الكتاب إليه: الخوانساري في روضات الجنات ۳/ ٦۹ء‏ وانظر: بغية الوعاة: ۱/ ۲۵ الأعلام للزركلي 
۲ ۰ أعيان الشيعة ۲4۸/۰ - ۲٢۹‏ ء الترجمة (4 55)» التفسير والمفسرون - للدكتور محمد الذهبي: ۱/ 
۵ - ۰۲۸۶ هدية العارفين ۰۲۰۸/۱ الموسوعة الميسرة ص ۷۳۸ الترجمة رقم: ۰۱۰۳۲ معجم المفسرين 

۱ معجم المؤلفين لعمر كحالة: ۲۸۱/۳ - ۰۲۹۱ معجم المطبوعات العربیة ليوسف سرکیس ۰۱۲۷/۲ 
كشف الظنون ۳۰/۲ برقم: ۷۸۳۵ الذريعة: ۳۱/۱۲ - ۳۲ برقم: ۱۳۳و ۱۳ ١54‏ برقم: ۲۰۳. 

(۳) آعیان الشيعة ۲۸/۵ - ۲۹ برقم: 4 1۵. 

)٤(‏ سراج الین آبو یوب یُوشف بن أبی بكر حَگّد بن على الخوَاررْمِيَ ا َفْیْ الأديب الشهیر بالسکاکی؛ إِمَام في 
او والتصريف والمعاني وَالْبيَان والاستذلال والعژوض والشع ولد سنة ٥٥٠٤ء‏ وتو سنة *57ه. من تصانیفه 
کتاب الطلسم قارسي» مفتاح الْعُلُوم: في الخو والادب والاشتقاق والعاني وَالْبَيَان مَشْهُور وله شُرُوح وحواشي. 
تاريخ الاسلام ۰۸۲۸/۱۳ بغية الوعاة: ۲/ ۰۳۹6 هدية العارفین: ۲/ 4۸۷ ء برقم: ۸۱۹۲ . 

)٥(‏ نسب هذا الکتاب إليه: حاجي خليفة في کشف الظنون: ۳/ ۳۲۲ برقم: ۱۲۹۳۷ وانظر: هدية العارفین: 
۱ و ۸۷/۲ برقم: ۸٦۹۲‏ ء الذريعة إلى تصانیف الشيعة لآغا بزرك الطهراني 4 ۸۱/۱ برقم: ۰۱۸۱۸ 

۰۲۹۱ - ۲۸۱/۳ نسب هذا الکتاب إليه: ا حوانساري في روضات ا جنات ۳/ ٦۹ء معجم المؤلفين لعمر کحالة:‎ )٦( 
أعيان الشيعة ۲۸/۵ - ۲۹ الترجمة (4 55)» کشف الظنون: ۲/ ۳۳۹ ۰ برقم: ۸۱۲۲ء الذريعة إلى تصانیف‎ 
۰۱۱ الشيعة لاغا بزرك الطهراني ۱/۷ برقم:‎ 


چب سس ا لح 


آراء الفيسابوري الاشتفادیه من خلال سيره 


۱ 


۹. توضیح التذكرة » وهوشرح على تذكرة الخواجة نصیر الدين محمد الطوسی"" في علم اطيفت 
فرغ منه غرة ربيع الأول سنة ١١/اها".‏ 

۰ تعبير التحرير» وهو شرح ل "تحرير المجشطي" » ألفه بإشارة من أستاذه قطب الدين 
الشيرازي» وفرغ منه سنة ٢۷۰ھ‏ وماہ تعبير التحرير أو تفسير التحرير» قال حاجي 
خليفة: " الجشطي: بکسر: الميم» والجيم؛ يونانية. معناها: الترتيب. أصله: ماجستوس؛ 
هو لفظ يوناني ومذكرء معناه: البناء الأكبر» مؤنثه: ماجستي. وهو: أشرف ما صنف في 
الحيئة» بل هو الأم. ومنه: يستخرج سائر الكتب المؤلفة في هذا الفن. وهو: كتاب 
لبطليموس الفلوزي الحكيم. يذكر فيه: القواعد التي يتوصل با في إثبات الأوضاع الفلكية 
والأرضية بأدلتها التفصيلية. وعرّبه: حنين بن إسحاق. وجرده» وحرّره: حجاج بن يوسف. 
وثابت بن قرة. في عهد المأمون. لخصه: الأبحري. وعربه أيضا الحكيم ا حقق نصير الدين 


مد الطوسی " 0 


(۱) هو نصير الڈین؛ مد بن محمد بن الُسَيْن الطوسى» الفیلسوف أصله من جهرود ساوة من آعمال فُم» وولد 
بطوس واشتهر بماء ولد سنة ٩۷‏ هه وتوق بَبَعْداد سنة ٩۷۲‏ هه وله مس وسبعون سنة» من تصانیفه آداب 
المتعلمين» بَْرِيد اكلام تير ا جسطی؛ التذكرة النصيرية في امه زبدة الادراك في هَيْمَة الافلاك زیج الایلخاین؛ 
سى فصل في افو شرح الاشارات لاب سیناء فُرائض النصیریةء فصول النصيرية» قَوَاعِد العقائد» قوانین الطّب. 
البداية والنهاية لابن کثیر: ۱۳/ ۰۲۸۳ هدية العارفین: ۱۳۱/۲ وذکر الخوانساري أن اسم الطوسي : محمد بن 
محمد بن محمد الطوسي؛ انظر: روضات ال جنات: ۳/ ۹۸. 

(۲) نسب هذا الكتاب إليه: الخوانساري في روضات الجنات ۳/ ٦۹ء‏ وانظر: الأعلام للزركلي ۲۱٦٢/٢‏ ء أعيان الشيعة 
۵ - ۲۹ الترجمة (٦٦٦)ء‏ التفسير والمفسرون - للدكتور محمد الذهي: /١‏ ۲۷۵ - ۲۸6 هدية 
العارفين ۲٥۸/۱‏ »معجم المؤلفين لعمر كحالة: ۲۸۱/۳ = ۰۲۹۱ كشف الظنون ۱/ 5١١‏ برقم: ۰۳۳۲ الذريعة 
إلى تصانيف الشيعة ٩۱/۶‏ برقم: ۲۰۳. 

(۳) نسب هذا الكتاب إليه: حاجي خليفة في كشف الظنون ۳/ ۱۸۰ برقم: ۰۱۱۷۹۱ وانظر: الأعلام للزركلي 
۷۲ھ أعيان الشيعة ۲۸/۵۰ - ۲۹ الترجمة (٤ٗ٦٦)ء‏ هدية العارفين ۰۲۵۸/۱ کشف الظنون ۳/ ۱۸۵ 


برقم: ۰۱۱۷۹۱ الذريعة إلى تصانيف الشيعة: ۱۳/ ۱۲ برقم: ۰4۷۳ 


بت 
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۱ البصائر في ختصر تنقیح الناظر» وکتاب تنقیح الناظر لأولي الابصار والبصاثر: لکمال 
الدين أبي الحسن الفارسي ''» وهو شرح لکتاب: الناظر وأصل کتاب الناظر لاقلیدس 
الصوري» وا حقق نصیر الدين الطوسي حرر مناظر اقلیدس وعربه . 

۲. کشف الحقائق: في شرح الڑیج الايلخائي "" وهو لنصیر الدين الطوسيء آلفه بالفارسية ء 
وشرحه النظام النيسابوري بالفارسية أيضاء و ماہ کشف الحقائق . 

۳. اليج العلائي: صححه تلامذته بعد وفاته» وهو فارسي على عشرة أبواب» ألفه لعلاء 


(8) 
ال 


چو وی سی و یس و سی یی یی سی دی وی ہیف 


)١(‏ أبو ا حسن, عبد الغافر بن إسماعيل بن عبد الغافر بن مد بن عبد الغافر بن ا مد بن محمد بن سعيد» الفارسى 
القشيرى الحافظ» سبط أبى الْقَاسِم عبد الكريم القشیری» محدث» حافظ مورخ لغوي» أديب» فقيه» ولد سنة 
۱ وتوف بنیسابور سنة ۲۹ هه من مصنفاته: الفهم لشرح غريب صحیح مسلم والسیاق لتاریخ نیسابور 
وجمع الغرائب: في غريب ا حدیث. وفیات الأعيان (۳/ ٢٢۲)ء‏ سیر أعلام النبلاء (۲۰/ ۰۱5 الأعلام للزركلي 
/٤(‏ ۰۳۱ معجم المؤلفين /٥(‏ ۲۰۷). 

(۲) نسب هذا الکتاب إليه: صاحب آعیان الشیعة ۲۸/۵ - ۲۹ ء الترجمة (54")» وصاحب کتاب الذريعة إلى 
تصانیف الشیعة: ۳/ ۱۲۱ برقم: ۰4۱۰ 

(۳) الزیج :کل کتاب يضمن جداول فلكية یعرف مِنْهَا سير النَجُوم ویستخرج بواسطتها الوم سنة سنة . العجم 
الوسیط: ۱/ ٦٥٤‏ . 
الايلخائي: نسبة إلى الدولة الايلخانية . النيسابوري ومنهجه في التفسی لماجد بن ركي ابجلاد» ص ۰۳ 

)٤(‏ نسب هذا الکتاب إليه: حاجي خليفة في کشف الظنون ۲/ ۲٦٢‏ برقم: ۰۸٢۷ء‏ وصاحب کتاب الذريعة إلى 
تصانیف الشیعة: ۱۸/ ۲۹ برقم: ٤‏ ۵۲. 

)٥(‏ نسب هذا الکتاب إليه: حاجي خليفة في کشف الظنون ۲/ ۲٦٦٢‏ ۰ برقم 7475 » وانظر: الذريعة إلى تصانیف 
الشیعة: ۱۲/ ۸۷ برقم: ۵۷۵. 


ص تم( ۰ بل سس سس سے 
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اراء الفيسابوري الامتفادیة من خلال تفسیره 


التمهيد: ترجمة النيسابوري 


المبدھ الثاني 
منهج النيسابوري. 


ويشتما على ثلاثة مطالب: 
المطلب الثانی: مذهب النيسابوري الفنقهي. 


المطلب الثالث: منهج النيسابوري العقدي. 


آراء الفیساہوری الامتفادیة من خلال تفسیره 


المطلب الأول: 


منهج النيسابوري في التفسیر 


أولا: أجمبة تنکسبره وتناء العلماء علیه: 


إن تفسير النيسابوري تفسير نفيس ضمنه مؤلفه خلاصة جهود من سبقه من العلماء 
والفسرین خاصة الإمامين الزخشري والفخر الرازي» وما ثبت لديه من تفاسير سلف هذه الأمة 
من الصحابة والتابعين» وكذلك ما فتح الله عليه من الفهم لكتابه العزيز» فحوى الكثير من 
الفوائد والغرائب في شت الفنون» وسلك فيه منهجا واحدا وواضحا وسهلاء وقد اتفق العلماء 
على الثناء على هذا التفسیر وكان أول من أشاد به هو مؤلفه» وبين كيف أنه بذل جهدا 
مضاعفاء وما لقيه من تعب ومشقة في تأليفه» فكان ذلك مبعث فخر واعتزاز له» حيث يقول 
في خاتمة التفسير: " ولعمري إنه للمتبتل المنيب الأوّاه نعم العون على تلاوة كتاب الله العزيز» 
ومحضرة مع القراءة ووجهها إن اشتبه عليه شيء منهاء ومع الآي والوقوف إن ذهل عن أماكنها 
ومظانھا. وكذا التفسير بتمامه إن أراد البحث عن الحقائق» أو عزب عنه شيء من تلك الدقائق 
نم يقول: "ولأجل هذا لقیت في تألیفه من عرق الجبين وکد اليهين ما لقیت". 

ومن أثنى على تفسیره العلامة ا خوانساري حيث قال: " وتفسیره القدم إليه الاشارة من 
آحسن شروح کتاب اللہ المجيد» وأجمعها للفرائد اللفظية والمعنوية» وأحوزها للعوائد القشرية 
واللبية» وهو قريب من تفسیر "مجمع البيان" كما وکیفا ومة وترتیباء بزيادة أحكام الأوقاف في 
أوائل تفسير الاي» ومراتب التأويل في آواخره» والإشارة إلى جملة من دقائق النكات العربية في 
ای" 0 

وقال الغماري عن تفسیر النيسابوري: "تفسیر جلیل» یشتمل على فوائد وحقیقات 


(۳ 


يحكي القراءات الشهورق ویوجه ما احتاج منها إلى توجیه " . 


(۱) تفسیر النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان ٦(‏ / ۰۸ - 1۰5۹). 
(۲) روضات ال جنات للخوانساري: ۳/ ۹۷ . 


ب سس ۲ لب 
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وقال الزرقانی: " تفسیر النيسابوري عتاز بسهولة عبارته. وبتحقیق ما یحتاج إلى حقیق» 

)۱(۷۱ ۲ 5 

مع قصد وخلو من الحشو . 
هذه الإشادات الصادرة من هؤلاء العلماء لتدل دلالة واضحة على مكانة وأ میة تفسير 


النيسابوري رحمه الله تعالى. 


تانبا: مصادره كي التكسبر: 
بين النيساوري ره الله بعض مصادره في خاتمة تفسيره» وهذه الصادر هی: 


۲ تفسیر الکشاف لازتخشري رجه افش 


۳ ومصدره 2 الوقف والابتداء كتاب السجاوندي 0 


4 ومصادره في آسباب النزول کتاب جامع الأصول» وتفسيري الزمخشري والرازي» والتفسیر 
الط دی . 
ه. آما مصادره من كتب الأحاديث» فمنها کتاب جامع الأصول لأحاديث الرسولء لأبي 


السعادات ابن الأثير''» والمصابيح » والأحاديث الواردة في تفسيري الزخشري والرازي. 


(۱) مناهل العرفان في علوم القرآن ء ۲/ ۵۷ . 

(۲) هو كتاب الإيضاح قي الوقف والابتداء - للإمام محمد بن طیفور الغزنوي السجاوندي. 

(۳) آبو الحسن على بن أ مد بن مد بن عَلیٌ الواحدئ» الفسر النحوئ. أستاذ عصره. من تصانيفه: كتاب ابيط 
ولوّییط والوچیز؛ كلها في تَفْسِير الْقرآنء وَأسباب الترول» وَالدَّعْوَات» واحصول وَالْمَغَارِيء وكتاب الإغراب في 
الْإِعْرّاب» وشرح دیوان المتنبي» وگانت وفاته سنة: ٤۸‏ ه. انظر: إنباه الرواة على أنباه النحاة (۲ / ۰۲۲۳ الواقي 
بالوفیات (۲۰ / ۰)۱۰۱ طبقات الفسرین للأدنه وي (ص: ۱۲۷ الأعلام للزركلي ٤(‏ / ۲۵۵). 

(4) العلامة مجد الدّين آبو السّعادات ابن الأثير البارك بن محمد بن محمد بن عبد الکرم بن عَبّد الاج الشيباني الجزري 
ثم الموصلي الشافعي الكاتب.ولد سنة: 46 مه كان فقيهاء محدّثاء أديباء نحوياء عالما بصنعة الحساب والانشای 
ورعاء عاقلاء مهيبا. توفي سنة: ٦٦٥ھ‏ عن ثنتين وستين سنة . من مصنفاته: «جامع الأصول الستة الصحاح 
أمّهات الحديث»» النهاية في غريب الحديث» والانصاف في الجمع بين الكشف والکشّاف. في تفسیر القرآن 
العظيم» أخذه من التعلبي والژمخشري. انظر: شذرات الذهب (7 / 4۲- ٤٣)ء‏ البداية والنهاية (۱۳ / 58 - 
٦ء‏ وفيات الأعيان (4 / ۱۶۱ - ۱۳ . 


(ہ) الصابیح - أو مصابيح السنة - لأبي محمد اس حسین بن مسعود البغوی. 


سس ٢۳‏ لح 
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.٦‏ ومصادره في اللغة کتاب صحاح الجوهري "" والتفسیران. 

۷ مصادره في المعاني والبيان والمسائل الأدبية التفسیران وکتاب الفتاح '"» وساثر الکتب 
اید 

۸ ومصادره في الفقه التفسيران أيضاء والكتب العنية في الفقه ولا سيما شرح الوجيز للإمام 


۹. أما التأويل فمصدره فيه الشيخ نجم الملة والدين المعروف ب: " داية " . 

قال النيسابوري في خاتمة تفسيره: " وقد تضمن كتابي هذا حاصل التفسير الكبير الجامع 
لأكثر التفاسير» وجل كتاب الکشاف. الذي رزق له القبول من أساتذة الأطراف والأکناف؛ 
واحتوی مع ذلك على النكت المستحسنة الغريبة» والتأويلات ا حکمة العجيبة» مما لم يوجد في 
سائر تفاسير الأصحاب» أو وجدت متفرقة الأسباب أو مجموعة طويلة الذيول والأذناب. أما 
الأحاديث فاما من الكتب المشهورة كجامع الأصول والصابیح وغيرهماء وإما من كتاب 
الكشاف والتفسير الكبير ونحوهماء إلا الأحاديث الموردة في الكشاف في فضائل السورة فإنا قد 
أسقطناهاء لأن النقاد زیفها " إلا ما شذ منها. وأما الوقوف فللإمام السجاوندي مع اختصار 


(۱) هو اللعلامة إِسْمَاعِيل بن اد بو نصر الفارابي الجَوْمَرِي صّاحب كتاب الصّحاح في 30 الذي یرب به المثل في 
حفظ ا قحسن لكب قات متردیاً من سطح 5اره بنیسابور سنة: ۳۹۳هه وقیل إل تسودن وعمل له كين 
وشدهما کال جناحين وال أريد أن أطير وقفز فَهَلَكء أخذ لري عن السيرافي والفارسي» واللغة عن اله تراهیم» من 
تصانیفه: کتاب في الْعرُوض جيد “ماه عژوض الورقة» وکتاب في النّحو. انظر: الوافی بالوفیات (۹ / 59)» الأعلام 
للركلي (۱ / ۳۱۳). 

(۲) مفتاح العلوم - للعلامة یوسف بن أبي بكر بن محمد السكاكي الخوارزمي ا حنفی آبو یعقوب (ت 577ه). 

(۳) فتح العزیز بشرح الوجیز : للإمام عبد الكريم بن محمد الرافعي القزويني الشافعي» (التوق: 7۲۳ه)» والوجیز في 
الفقه الشافعي لأبي حامد الغزالي (المتوق: ٠٥٠٥‏ ه) . 

)٤(‏ هو الشيخ نجم الدين» أبو بكر بن عبد اللہ بن محمد بن شاهادر الأسدى الرازی العروف ب "داية"» المتوق سنة 

6 ه. كان من خیار الصوفية "أخذ الطريق عن شيخه نجم الدين أبى ال جناب المعروف بالبكرى» وكان مقيماً أول 
أمره بخوارزم ثم خرج منها أيام حروب جنكيز خان إلى بلاد الروم» وهناك لقى صدر الدين القنوى وأخذ عنه» 
ويقال: إنه استشهد فى حروب جنكيز خان. التفسير والمفسرون (۲ / ۲۹۰). 


)٥(‏ هكذا في الأصلء ولعل الصواب والله أعلم: زيفوها. 


ل ٣>‏ 4س 
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لبعض تعلیلاتھاء وإثبات للآيات لتوقفها على التوقيف. وأما أسباب النزول فمن کتاب 
«جامع الأصول والتفسيرين» أو من «تفسیر الواحدي» . وأما اللغة فمن «صحاح الجوهري» 
ومن «التفسیرین» كما نقلا. وأما ا معانی والبیان وسائر المسائل الأدبية فمن التفسیرین وا مفتاح 
وسائر الكتب العربية» وأما الأحكام الشرعية فمنهما ومن الكتب العتبرة في الفقه» ولا سيما 
«شرح الوجيز» للإمام الرافعي. وأما التآويل فأكثرها للشيخ ا حقق ا تقی المتقن نجم الملة والدين 
العروف ب: "داية" قدس نفسه ورقح رمسه. وطرف منها ما دار في خلدي ومحت به ذات 


يدي» غير جازم بأنه ا مراد من الآية» بل خائف من أن يكون ذلك جرأة مني وخوضا فیما لا 
۱۳ 


ا 
7 


ثالثا: منهجه في التفسیر: 


سلك النيسابوري منهجا واضحاء وسار على نسق واحد ومطرد في كامل تفسيره تقريباء 
ويمكن إجمال ذلك فيما يلي : 


۱ أنه اعتمد كثيرا على تفسير الکشاف للزتخشري ٠‏ والتفسير الكبير للرازي "مع ما 
یضیف إليهما من الفوائد واللطائف من التفاسیر الأخرى, وکذلك ما فتح اللہ عليه من 


ت0 


(۱) تفسير النیسابوري - غرائب القرآن ورغائب الفرقان ٠٦٦ /٦(‏ - 0۰۷) . 

(۲) آبو القاسم الژمخشري؛ محمود بن عمر بن محمد الخوارزمي النحوي اللغوي الفسر المعتزلي» صاحب «الکشاف» في 
التفسیں و «آساس البلاغة» في اللغة» و «معجم الحدود» و «النهاج» قي الأصول» وغیر ذلك. وکانت ولادته سنة: 
۷ هه بزخشر وتوف ليلة عرفة سنة: ۸٥٣١ھ‏ عاش ۷۱ سنة. انظر: وفیات الأعيان (۵/ ۸٦۱)ء‏ شذرات 
الذهب /٦(‏ ۱۹۸) ء البداية والنهاية (۱۲/ ۰)۲۷۲ طبقات الفسرین للسيوطي (ص: ۱۲۰). 

(۳) هو العلامة فخر الدين» أبو العالي وأبو عبد اللہ محمد بن عمر بن حسین البكري القرشي التميمي الرازي- من ذرية 
أبي بكر الصدیق طب -» العروف بابن الخطیب. الفقیه الشافعي المفسّر التکلّی ولد في: 44/۹/۲۵ هه وقیل: 
۳ هه بالري» وتوٹی سنة:۰ هه بمدينة هراق ومن تصانیفه: التفسیر الکبیں سمّاه «مفاتیح الغیب» و 
«احصول». و «تأسیس التقدیس» ». قال ابن الصلاح: أخبرن القطب الطوعاني مزتین أنه مع فخر الین 
الژازي یقول: "يا ليتني لم أشتغل بعلم الكلام» وبکی. وروي عنه أنه قال: لقد اختبرت الطرق الكلامية والناهج 
الفلسفية» فلم آجدها تروي غليلاء ولا تشفي علیلاء ورآیت أصح الطرق طريقة القرآن". انظر: وفیات الأعيان 
(۲۸/۶). البداية والنهاية (۰)17/۱۳ طبقات الفسرین للسيوطي (ص: ۰۱۱ شذرات الذهب (4۰/۷). 


ےت اس لح 
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العلوم وال معارف» ففي مقدمة تفسيره قال: " ولا كان التفسير الکبیر النسوب إلى الامام 
الأفضل والحمام الأمثل» الحبر النحرير والبحر الغزير» الجامع بين العقول وللنقول الفائز 
بالفروع والأصول» أفضل المتأخرين فخر الملة والحق والدين محمد بن عمر بن الحسين 
الخطيب الرازي تغمدہ اللہ برضوانه وأسكنه بحبوحة جنانه» ا مه مطابق لمسماه وفيه من 
اللطائف والبحوث ما لا يحصىء ومن الزوائد والغٹثوث ما لا بخفی» فإنه قد بذل مجهوده 
ونثل موجوده» حتى عسر كتبه على الطالبين وأعوز تحصيله على الراغبین» فحاذيت سياق 
مرامه» وأوردت حاصل کلامه» وقربت مسالك آقدامهی والتقطت عقود نظامه» من غير 
إخلال بشيء من الفرائد أو إ مال لما يعد من اللطائف والفوائدء وضممت إليه ما وجدت 
في الكشاف وقي سائر التفاسير من اللطائف المهمات» أو رزقني الله تعالى من البضاعة 
ا 

۲ بدأ کتابه بوضع إحدى عشرة مقدمة » تطرق فيها لفضل القراءة وآدابھاء واحدیث عن: 
القراءات وا راد با حروف السبعة والرسم العثماني» والوقف والابتدای والاستعاذق وغیرها. 

۳ يشير في بداية تفسیر كل سورة إلى ا مھاء ويبين المكي والمدني» ویذکر عدد حروفها 
وكلماتها وآیاغا: 

6 يبدأ في تفسیر السورة بعد تقسیم آیاتھا إلى جموعات متجانسة » فیفسر کل جموعة على 
حدة بعد ذکر الآيات» وفق أربعة عناوین مطردة في غالبهاء هي: القراءات» الوقوف؛ 
التفسیر التأویل. 

ه. تحت عنوان القراءات: يبين القراءات العشرة» بالاضافة إلى اختیار أبي حاتم السجستان 
وینسب کل قراءة لصاحبها » ويذكر أيضا القراء‌ات الشاذة بيد أنه فصلها عن المتواترة » 


(۱) تفسیر النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۱ / ٦)ء‏ وانظر: (5 / ٥٦٠٦‏ - 1۰۷). 
و 7 ث٦‏ , , 1 ۳ و ره 7- 
(۲) ہو أبُو حاتم » سَھُل بن مد بن مان بن يزيد الجشمي السَجستان اللَخُوئ اللْعَوِئٍ صَاحب المُصتَمَاتِ الكثيرة 
وَكَانَ بارعا في اللغة. اشتغل فيها على ابي عبید وَلّْأَصْمَعِي؛ وَأَكْتَر الرَواية عَنْ أبي زد الأنصاري. وَآَحَدَ عنه الب 
وا دُرَيْدٍ وَعَيْئهْمًا. توفي سنة: ۲۵۵ه. ومن مصنفاته: إعراب القرآنء ما يلحن فيه العامة المذكر والمؤنث» المقصور 
والمدود القراءات. انظر: وفيات الأعيان (۲ / ۰)4۳۰ البداية والنهاية (۱۱/ 5). 


ہس کک اس لح 


آراء الضیسابوری الاشتفادیه من خلال تفسیرہ 


فأوردها ضمن التفسیر» حيث قال: " فنحن نذکر قي الکتاب من القراءات السبع ا منسوبة 
إلى القراء السبعة» والأربع النسوبة إلى الأئمة الختارین ... فهذا هو العول عليه من 
القراآت وأما الشواذ فلا نتعرض منها إلا لما فيه نكتة أو غرابة وذلك في أثناء التفسیر لا في 
۵7۳ ا" 


° تحت عنوان التأويل: يتعرض للتفسیر الاشاري للآيات» وهنا تظهر النزعة الصوفية‎ ٦ 


ك۷ يهتم ببيان الروابط وا مناسبات بين السور بعضها ببعض. وكذلك بين الایات. 

۸. یذکر آسباب النزول والناسخ والنسوخ. 

۹ یستطرد کثیرا في ذكر السائل الفقهية وأقوال العلماء ومذاهبهی مع توجیه أدلة کل 
مذهب» محتفظا بشخصيته العلمية 2 النقد» أو الاختیار والترجیح» أو الاضافة. 

۰ يخوض في القضايا العقدية والكلامية» ويتوسع في ذلك بذكر آراء العلماء وأهل الكلام 


والفلاسفة  ''‏ ثم يتناوها بالتحليل والتقويم والنقد والرد. 


(۱) تفسير النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۱ / ٩‏ - ۱۳). 

(۲) الصوفية: هي فرقة تتصف في أصل نشأتما بالتقشف والزهد. والعزوف عن الدنيا وحظوظ النفس وترك المباحات 
والتنعم والرفاهية» ثم تتطور وانحرف باختلاطه بالفلسفة اليونانية» والرهبنة المسيحية» والتدسك اليهودي» وأفكار 
الباطنية واجوسية والمندوسية» فظهرت فكرة العلم اللدي» وانتشر القول بوحدة الوجودہ والحلول والاتحاد» واسقطوا 
الواجبات الشرعية عن البالغين وأباحوا ا حرمات. انظر: التعرف لمذهب أهل التصوف. للكلاباذي (ص: ۲۱- 
٦ء‏ مقالات الإسلاميين (۱/ ۰۳۱ الصفدية (۱/ ۰۲۳ و(۲/ ٢٢۲)ء‏ التصوف - المنشأ والمصادر» للشيخ 
إحسان إلمي ظهير (ص: ٢۲ء‏ و۰۳4 و٥٥‏ و١‏ ١۱)ء‏ دراسات في التصوف له أيضا (ص: ۰/۳۱۳ فضائح 
الصوفية (ص: 54 4)» کشف شبهات الصوفية (ص: ۷). 

(۳) التصوف مخالف لمنهج أهل السنة» فلا يوافق عليها. 

)٤(‏ الفلاسفة: هم الذين يقولون أن الصانع موجب بالذات» وهو علة تامة أزلية مستلزمة للعالم» والعالم متولد عنه تولدا 
لازماء بحیث لا يمكن أن ينفك عنه» لأن العلة التامة مستلزمة لمعلولحاء ومن ثم قالوا بقدم العام وهذا أعظم حججهم 
على قدم العالم» وهذا من أعظم الکفر. وينكرون ماهية الرب الزائدة عن وجوده وينفون الأسماء والصفات عنه 
وقالوا واجب الوجود لذاته واحد من كل وجه لا كثرة فيها بوجه. انظر: نماية الإقدام في علم الکلام؛ ص: ۱۲۷. 
انظر: الملل والنحل (۱/ »)5٠‏ الصفدية (۱/ ۱۰). 


او وو 4س 


آراء الفیساہوری الامتفادیة من خلال تفسیره 


المطلب الثانی: 


مذهب النيسابوري الفقهي 


النيسابوري یستطرد کثیرا في ذکر السائل الفقهية» ویعرض آراء الذاهب الاربعة وغيرهاء 
مجملة تارة دون دلیل أو نقاش» وتارة یفصل في ذکر تلك الأراء بذکر آدلتها ومناقشتها؛ 
خلال عرضه لتلك الاراء آظهر النيسابوري میله للمذهب الشافعي فکثیرا ما ینتصر للشافعي 
ويرد على الاعتراضات الواردة نحو مذهبه» وكذلك فانه یذکر دلیل الشافعية في المسألة في حين 
يضرب عن ذكر أدلة غيرهم» وذلك في كثير من المسائل. 

فلا ريب أن النيسابوري شافعي المذهب إلا أنه لا يتعصب له ولا يقلده دون نظر 
واجتهاد» فلا يقف عند آراءه وآراء غيره إذ يسردها موقف ا جمود لا بعترض ولا یتصرف بل 
يناقش ويرجح ويورد الاعتراضات. مقدما الدلیل على التعصب. والاجتهاد على التقليد» مقتديا 
۰ ذلك بإمامه الشافعي إذ قال: " إِذَا صح الحديث فهو مَذعي وَاضْربُوا بقؤلي عرض ا ائِطِ " 

- وهذا أصل من أصول الامام الشافعي رحمه اللہ ء فیورد الاعتراضات على مذهب الامام 

الشافعي نفسه إذا تبین له عدم صحة ما ذهب إليه. 

فمثلا عند تفسير قوله تعالی: 


ےک 


+ تام يها الد 12 منوا کب يڪم اليا م )أ البقرة: ۱۸۳- ۱۸۷ بدا بتعريف الصيام لغة 
واصطلاحاء وشروط صحته وبين اختلاف الأئمة في الأيام المعدودات» ثم ذكر اتفاق العلماء 
أن هذه الأيام المعدودات نسخت بصوم رمضان» كما وضح اختلاف الأئمة في الرض والسفر 
المبييحين للإفطارء وبين أيضا المراد ب: " الذين یطیقونه ومقدار الفدية على من أفطر منهم ثم 


(۱) حاشية البجيرمي على الخطيب = تحفة الحبيب على شرح الخطيب )55/١(‏ » وانظر: تحاية المطلب في دراية المذهب 
(المقدمة / .)١55‏ المجموع شرح الهذب )٩۲/۱(‏ و »)٠١١/٠١(‏ تحفة احتاج في شرح المنهاج وحواشي الشروانی 
والعبادي (۵4/۱) و (۰)۳/۳ نحایة احتاج إلى شرح النهاج (۰)0۰/۱ حاشیتا قليوبي وعميرة ۱۵ حاشية 
ا چمل على شرح النهج = فتوحات الوهاب بتوضیح شرح منهج الطلاب (۰)۷/۲ مغني ا حتاج إلى معرفة معاني 
آلفاظ النهاج (۱۱۰/۱) . 


0600 ۸٣ک‏ سے ' سس 


آراء الفیساہوری الامتفادیة من خلال تفسیره 


تكلم عن كيفية ثبوت دخول شهر رمضان» وتكلم أيضا عن مدة الامساك وأنه من طلوع 
الصبح إلى غروب الشمسء وبناء عليه تحدث عن حکم نية الصوم في النهار للفرض والنفل» ثم 
أردف الحديث عن مفطرات الصوم وفصل فيهاء وحكم الأكل والجماع ناسياء ثم استطرد في 
الکلام عن الاعتكاف من حیث تعريفه لغة واصطلاحاء وشروطه (. 

ويقال مثل ذلك عند تفسير أغلب آيات الأحكام» فما على الباحث سوى استحضار 
أي آية من تلك الآيات وقراءة تفسيرها ليجد مدى الاستطراد والتفصيل للمسائل الفقهية» 
وسرد لأقوال العلمای وآراء المذاهب المختلفة» مستدلا ومناقشا ومرجحا. 

ومن مظاهر اهتمام النيسابوري بالمذهب الشافعي وتمذهبه به أنه كثيرا ما ينتصر 
للشافعي ويرد الاعتراضات الواردة نحو مذهبه» ومثال ذلك ما فعله عند تفسير قوله كلْكَ: ۴ تِن 
خف ا قرف ميد أو مام کت یک ديك أده آلا وه الساء: ۳ حيث قال: "ونقل عن 
الشافعي أنه قال: معناه أن لا تکثر عیالکم. 

وطعن فيه بعض القاصرین بأن هذا في اللغة معنی «تعیلوا» لا معنی «تعولوا» . یقال: 
آعال الرجل إذا کثر عیاله. ومنه قراءة طاوس أن لا تعیلوا » وأيضا انه لا یناسب آول الآية: 
۴ وان حف آلا لقیظوا 4 الساء: ۳ وأيضا هب أنه يقل العیال في اختيار الحرة الواحدةه 
فکیف يقل عند اختیار التسري ولا حصر لحن؟ 

والجواب عن الاوّل: أن الشافعي لم يذهب إلى تفسير اللغة وإنما زعم أنه تعالى أشار إلى 
الشيء بذكر لازمه أي جعل الیل والجور كناية عن كثرة العيال» لأن كثرة العيال لا تنفك عن 
الیل والجور. وقرر الكناية في الكشاف على وجه آخرء وهو أنه جعل قوله تعالى: + اَل 
ولا النساء: ۳ من عال الرجل عياله يعوهم كقولك: ماهم ,عوعم إذا أنفق عليهم. ولا شك 


(۱) انظر: تفسير التيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۱ / 497 - 0۲۰ وانظر كذلك تفسير آية الزنا 


8 له وا بدا گی وڪاو نجل النور: ۲ o)‏ ا ۱۲). 


سس( ٣۹‏ لح 


آراء الضیسابوری الاعتفادية من خلال تفسیرہ 


مه 


أن من کثر عیاله لزمه أن يعوهم» وٹی ذلك ما تصعب عليه احافظة على حدود الورع وکسب 
امحلال. فا حاصل أنه ذکر اللازم وهو الانفاق وأراد ا ملزوم وهو كثرة العیال. 

والحاصل على ما قلنا أنه ذكر اللازم وهو الیل والجور وآراد اللزوم وهو كثرة العیال. 

وا جواب عن الثاني: أن حمل الکلام على ما لا یلزم منه تکرار أولي وبتقدیر التسلیم 
فتفسیر الشافعي آیضا يؤل إلى تفسیر ا جمھور لکن بطریق الكناية كما قررنا. 

وعن الثالث: أن الجواري إذا كثرن فله أن یکلفهن الکسب فینفقن على آنفسهن وعلی 
مولاهن أيضا فكأنه لا عیال. وآیضا إذا عجز المولى باعهن وتخلص منهن بخلاف الهاثر فإن 
امخلاص عنهن یفتقر إلى تسلیم الهر إليهن" ”". 

ورغم ميل النيسابوري إلى ا ذھب الشافعي الا أنه لا یتعصب طذا الذهب إذا صح 
لدیه مذهب غيره» مثال ذلك ما جاء عند تفسیره لقول الله تبارك وتعالى: # یط عل 
لسوت وَالصَكلؤة الْوْسَطك وفومواً و َددِتِينَ )4 لبترد: ۲۳۸ فقد بين أن الشافعي احتج 
بالاية على أن الوتر لیس بواجب والا كانت الصلوات ستا فلم يبق لمن وسطی. فاعترض عليه 
النيسابوري بقوله: "وهذا إنما يتم لو كان ا راد الوسطی ‏ العدد لکنه يحتمل أن یکون 
الوسطى ق الفضيلة من قوله ۴ وَكَدِكَ اه وس البقرة: ۲۳ أو الوسطی في 
الزمان وهو الظهر أو الوسطی في المقدار كالمغرب فانه ثلاث ركعات فيتوسط بين الاثنتين 
والأربع» أو الوسطى في الصفة كصلاة الصبح يتوسط بين صفتي الظلام والضياء" . 

يخلص الباحث بعد هذا العرض إلى أن النيسابوري يستطرد في ذکر السائل الفقهية» 
ويسرد آراء المذاهب» ويستدل ها ويناقشها ثم يختار ما يترجح له منهاء وهو وان كان عیل 
للمذهب الشافعي إلا أنه لا يتعصب له بل يقدم الدليل عليه. 


(۱) تفسیر النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۲ | )۳٤۹ - ۳٤۸‏ . 
(۲) نفس الصدر (1۵7۰/۱) . 


ظتكت | ری ہمہ 


آراء الفیساہوری الامتفادیة من خلال تفسیره 


المطلب الثالث: 


منهج النيسابوري العقدي 


النيسابوري يسير في إثبات المسائل الاعتقادية على منهج المتكلمين والمتأولين بصفة 
١ ۹‏ ع 
عامق وعلی طريقة الأشاعرۃ' ۱ بصفة خاصة فانه ينفي الصفات الفعلية الاختيارية ويتأوها: 
کصفة الاستوای والعلو» وا جیئ؛ والغضب. والرهة» كما ینفی الصفات الخبرية: کالید» 
والساق» والعين» والوجه» وغيرها من الصفات» وان کان يخالفهم 2 مسائل كثيرة» ویوافق فیها 
السلف» كما سيتضح ذلك عند الكلام عنها في مواضعها - إن شاء الله - . 


۲ 
الصق بالنيسابوري صفة التشیع» فان الشيعة الامامية 0 نسبوا التشیع إليه» وجعلوه من 


(۱) هي فرقة تنسب لأبي الحسن الأشعري» في طوره الثاني الذي تابع فيه ابن کاب في إثبات الصفات السبع عن طریق 
العقل» ونفوا الصفات الاختيارية» وأولوا الصفات الخبرية» وفوضوا معناهاء ويعتقدون أن القرآن ليس كلام الله على 
الحقيقة» وإنغا هو كلام نفسي» وأن أفعال العباد خلق من الله وكسب من العبد» والقول بالإرجاء في الإمانء أي أن 
التصديق القلبي يكفي لصحة الإیمان دون العمل. انظر: أساس التقديس» ص: ۹۹-۸۳ ۰۱۳۰-۱۲۷ الارشاد» 
ص: ۸-۳ ولاه و ۱ ۰۱۰۹-٦‏ و۱ ۲۲۱-۲۱۵ الانصاف» ص: ۲۱- 1۷. 

(۲) الشيعة هم الذین شایعوا علیا لب وقالوا بامامته وخلافته نصا ووصية واعتقدوا أن الامامة لا تخرج من آولاده» وان 
خرجت فبظلم یکون من غیری أو بتقية من عنده. وقالوا: الامامة قضية أصولية» لا يجوز للرسل علیهم السلام إغفالما 
واهاما؛ وجمعهم القول بوجوب التعيين والتنصيص» وثبوت عصمة الأنبياء والائمة وجوبا عن الكبائر والصغائر. 
والقول بالتولي والتبري قولاء وفعلاء وعقداء الا في حال التقية. وهم مس فرق: كيسانية» وزيدية» وإمامية» وغلاق 
وإسماعيلية. وبعضهم عیل في الأصول إلى الاعتزالء وبعضهم إلى السنة» وبعضهم إلى التشبیه. انظر: الملل والنحل 
(۱/ ۰۱5 مقالات الاسلامین (۱/ ۲۰). 


٘ٛ۶9( .: لح 


آراء الضیسابوری الاهتفادية من خلال تفسیرہ 


هم 


ذلك إلى محمد تقي المجلسي"! - صاحب كتاب "روضة المتقين". وهو شرح كتاب " من لا 
يحضره الفقيه " لابن بابوية القمي'' -» حيث قال الخوانساري: " ويوجد أيضا كما في البال 
نسبة التشيع إليه في بعض مصنفات الأصحاب» وكأنه شرح كتاب "من لا حضره الفقيه" 
لمولانا محمد تقي المجلسي - رحمة الله تعالى عليه -» بناء على إجتهاد من جهة ما وصل إليه 
من علائم ذلك في ضمن التفسير» معتضدا بكونه من بلد لم بجبل إلا على الإمامية منذ بيي 
وسمي بالحسن مع کون أبيه محمد بن ا حسینء مضافا إلى أنه ذكر اسم ا حقق الطوسي - رحمه 
الله تعالى - في شرح تذكرته مع غاية التعظيم والتبجيل» ووصفه فيه: بالأعلم ا حقق؛ 
والفيلسوف الحقق» أستاذ البشر وأعلم أهل البدو والحضرء نصير الملة والدين محمد بن محمد 
بن محمد الطوسي - قدس الله نفسه وزاد في حظائر القدس أنسه -. 

وظاهر أن أحدا من أهل السنة لا يرضى بأن يذكر رجلا من الشيعة بمذه الأوصاف؛ 
ويدعو له بالخير» ويقرر له دخول الجنة كما لا يخفى" ۳ 

فبین الخوانساري أن المجلسي حين نسب النيسابوري إلى التشيع اعتمد في ذلك على 
أربعة آمور هي : 
.١‏ اجتهاد واستنتاج توصل إليه اجلسي من خلال استقراءه ونظره في تفسير النيسابوري. 
۲ کون النيسابوري ولد في "قم" وهو بلد م يجبل الا على الإمامية منذ بني. 
۳ وأن ا مه " ا حسن "» واسم أبيه محمد بن ا حسین. 


(۱) محمد تقي بن مقصود علي الأصفهان ا جلسی " ت ۱۰۷۰ ه ": فقیه إمامي له اشتغال باحیاء آثار أهل البیت. 
من تلامیذ تھاء الدّين العاملي (صاحب الکشکول) مولده ووفاته في أصفهان. له تاليف» منها (ختارات شعرية 
ونثرية - خ) في مكتبة السید نصيري في طهران» عربية وفارسية» علق على بعض صفحاتھا بخطه» و (روضة 
التقین)ء و (إحياء الأحاديث). الأعلام للزركلي (5 / 1۲). 

(۲) آبو جعفر» محمد بن علي بن ا حسین بن موسی بن بابويه» القمي» محدث إمامي كبير» ولد في: ۳۰۲ هه وتو في: 
۱ من مصنفاته: (من لا حضره الفقیه - ط). انظر: سير آعلام النبلاء /١7(‏ ۳۰۳ الأعلام للزركلي 
(٦/٤۲۷)ء‏ معجم الولفین (۱۱/ ۳)ء هدية العارفین: ۰۲/۲ - ٥٥ء‏ روضات الجنات» للخوانساري: ۱۳۲/۶ - 
٤۔.‏ 


(۳) روضات ال جنات: للخوانساري: ۹۷/۳- ۹۸. 


_ ل ٤٤‏ ٦ے‏ سے سے 


آراء الفیساہوری الامتفادیة من خلال تفسیره 


.٤‏ أنه مدح الفیلسوف الشيعي نصیر الدين الطوسي» وذكره في شرح التذكرة - السمی 
توضيح التذكرة النصيرية -- مع غاية التعظيم والتبجيل» ووصفه فيه ب: "العلم ا حقق؛ 
والفيلسوف ا حققء أستاذ البشی وأعلم أهل البدو والحضرہ نصير الملة والدين ... قدس 
الله نفسه» وزاد في حظائر القدس أنسه". وأشار أن مثل هذا المديح لا يتصور أن يصدر 
من علماء أهل السنة في حق رجل من علماء الشيعة . 

وإذا توقفنا قليلا عند هذه الأمور الأربعة ونظرنا إليها نظرة فاحصة لرأینا أتما إما 
حجج ضعيفة كما هو حال الأمر الرابع» أو متهافتة وواهية وهو حال الأمر الثاني والثالث» أو 

اجتهاد باطل ومردود على صاحبه وهذا هو وضع الأمر الأول. 

فلا يصح ا حکم على عقيدة شخص ما بمجرد معرفة ا مه أو مکان ولادته» فان ذلك 
ليس دلیلا على عقيدة الری كما أن النيسابوري وإن كان ولد في " قم " إلا أنه انتقل إلى 
نيسابور وهو صعير فأقام ونشاً فیها ونيسابور مدينة معروف أن آغلب آملها من یعتنق 

وبالنسبة لمدحه وثناءه على الفيلسوف الطوسى فلا يعول عليه آیضا کدلیل لتشیعه» فقد 
اعترض محسن الأمين صاحب كتاب أعيان الشيعة -- وهو شيعي- على المجلسي اعتباره هذا 
المدح دليلا على تشيع النيسابوري» حيث أورد مثل هذا المدح في حق الطوسي من أحد علماء 
السنة المعروف بسنيته» وهو العلامة القوشجي» فقال: "ولکن وی" در نحوه في حق 
النصير الطوسي قي أول شرحه على التجریدء فقال: (المولى الأعظم» والحبر العظم قدوة العلماء 
الراسخين» أسوة الحكماء المتأهين» نصير ا حق وا لة والدين» محمد بن محمد الطوسي» قدس الله 


(On 7 24 ۳ 1‏ 
نفسه وروّح رمسه)» والقَؤْشّجِي عدم تشيعه معلوم " . 


(۱) على بن مد السمرقندى الأصل # الومي ا تَفْیٌء علاء الین الشهير بالقَؤْشّجِيء الْمَُونّ سنة ۸۷۹ ه تسع 
وسبعین وا من تصانيفه تاريخ قارسي» جواجر التَفْسِير للزهراوین أعني سور ابقر وآل عمران» رسَالّة في 
الجُمُعَة» رِسَالة المحمدية في ا لحساب: رِسَالَة في اليئَة قارسي» شرح رید العقائد. هدية العارفين (۱/ ۷۳۲۰)ء وانظر: 
البدر الطالع (۱/ 455). 

(۲) آعیان الشیعت ل: محسن الأمین: ۸/۵ ۲. 


mm‏ شش ڇ .: لح 


آراء الفیساہوری الامتفادیة من خلال تفسیره 


ومع ذلك» ومع آنه- أي صاحب كتاب أعيان الشيعة- ترجح لدیه عدم وجود ما يشير 
إلى تشیعه في التفسیں حيث قال: " لاشك أن ظاهر حاله ‏ کتابه في التفسیر عدم التشیع؛ 
إلا أن یکون ذلك لنوع من الداراة" "" - وهذا تکلف منه» ویستبعد ذلك على ما سیتقرر 
لاحقات إلا أنه حاول أن ينسب التشیع إليه بشواهد آخری هي آیضا واهية لا ترقی 
للاستشهاد با وجعلها دلیلا على تشیع النيسابوري» حيث قال: " وما يدل على ذلك - أي 
تشیعه - ما ذکره في تفسیره سورة الفاتحة بقوله: ( وکان علي بن أبي طالب یقول: يا من ذکره 
شرف للذاکرین. وکان مذهبه ا جھر بها - أي البسملة- في جميع الصلوات وقد ثبت هذا منه 
تواترا - ومن اقتدی به لن یضل ہے قال : «اللهم أدر الق معه حیث دار» 

لا شك أن هذه الأمور النسوبة إلى الامام علي إن دلت على شیئ- على فرض ثبوتما- 
فإنما تدل على فضيلته» غير أنه ليس فيها أي دلالة على تشيع النيسابوري» وذلك من وجوه: 


017 


الأول: أن النيسابوري آورد قول الامام علي- ظطلہ - واجتهاده» وحديث النی #4 في 
حقه كما يورد أقوال غيره من الصحابة والأئمة ومذاهبهم بكل حيادية وانصاف. ودون تعصب 
أو إقصاء- هذا على فرض نسبة ذلك إلى النيسابوري-. 

الثاني: أننا إذا رجعنا إلى أصل المسألة نجد أن هذا الكلام ليس كلام النيسابوري» وإنما 
هو کلام الإمام الشافعي- رحمه الله- نقله النيسابوري عنه في معرض حديثه عن مسألة البسملة 
وهل هي من الفاتحة أو لاء وهل يجهر بجا في الصلاة أو لا يجهر بماء فنقل مذهب الإمام أبي 
حنيفة وأ مد ومالك» ومن ضمن ذلك نقل مذهب الإمام الشافعي وحججه. فهذا الكلام 


(۱) أعيان الشيعة» ل: محسن الأمين: 5/6/5 ؟. 

(۲) الترمذي: باب مناقب علي بن أبي طالب ؛ ۱۳۳/۵ برقم: 4 ۳۷۱ . 
المعجم الأوسط: للطبراني» باب من امه حمد» 35/5 برقم: 5505. المستدرك: للحاكم» ۱۳4/۳ برقم: 41۲۹. 
وقال الألباني عن الحديث إنه: ضعيف جدا. انظر: ضعيف الجامع الصغير وزيادته» ص ٥٥٤‏ برقم: ۰۳۰۹۵ 
والسلسلة الضعيفة» ۱۱۲/۵ برقم: .۲٠۹٤‏ 

(۳) تفسیر النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان ١(‏ / ۸۹) . 


.55 4 أعيان الشيعة» ل: محسن الأمين : ۲۸/۵ برقم:‎ )٤( 


او .: لح 


آراء الضیسابوری الاعتفادية من خلال تفسیرہ 


مه 


الذي نسبه محسن الأمين إلى النيسابوري واعتبره دلیلا على تشیعه لیس الا تتمة لکلام الامام 
الشافعی. فهل یعتبر الامام الشافعی شیعیا؟ 

وم استشهد به حسن الأمين على تشيع النيسابوري أنه صلى على عترة البي ي وآله» 
فقال: " وعکن أن یستشهد لتشیعه بقوله في خطبة الرسالة الجملية: على نبیه المختار» وآله 
وعترته الأطهار وقوله 2 خطبة توضيح التذكرة: م علی آله الذين أذهب اللہ عنهم الرجس 

)۱( ۷ 5 

وطهرهم تطهیرا ‏ . 

ولا شك أن هذا الاستشهاد ضعیف. فان أهل السنة یصلون على آل بيت النبي 8۶ 
وعترته» فليس ذلك حکراً على الشيعة. 

ومن آعجب ما استشهد به الشيعة على تشیع النيسابوري» ما استشهد به آغا بزرك 
الطهراني» حيث قال: " وذکر اجلسي في ( شرح الفقیه ) شواهد لتشیعه » حكاه عنه في 
(الروضات) ص ۰۲۲۶ وذکر شطرا من آوائله وفهرس مقدماته في ( کشف الظنون )؛ وفیه 
قوله : "ول أمل فيه إلا إلى مذهب آهل السنة وا جماعة فبینت أصوهم ووجوه استدلالاتمم با" 
ولعل هذا آیضا من الشواهد" . 

فاستشهد بقول النيسابوري: " ولم أمل فيه - أي في التفسیر- الا إلى مذهب آهل السنة 
ولماعة " "" علی تشیعه وهذا من عجابه. 

ولنعد إلى استشهادات اجلسي على تشیع النيسابوري» فبعد أن ثبت ضعف وتھافت 
الأمر الثاني والثالث والرابع» بقي الکلام على الأمر الأول وهو أنه توصل إلى هذه النتيجة - 
أي تشيع النيسابوري - من خلال مطالعته ونظره 2 التفسير. 

فهذا الاستنتاج باطل ومردود على اجلسي لأنه لا یوجد في تفسير النيسابوري ما يدل 
على تشیعه. بل على العكس من ذلك. فان من يقلب نظره في التفسير ويتأمل كلام 


)۱ أعيان الشيعة ل: حسن الأمين : ۲۸/۰ برقم: ٦٥ ٤‏ . 
(۲) الذریعق ل: آغا بزرك الطهراني : ۳۱/۱۲ - ۳۲ برقم: ۰۱۳۳ 


(۳) تفسیر النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (5 / 1۰۷) . 


۰ 


آراء الفیساہوری الامتفادیة من خلال تفسیره 


النيسابوري يجد أنه ناقش صلب الذهب الشيعي» فعرض معتقداتمم التي اختصوا با وخالفوا 
فيها أهل السنة كالإمامة» وعصمة الولاة» وتفضيل علي على الصحابة رضي الله عنهم 
وغيرهاء ففند مذاهبهم وآراءهم» ونقد أدلتهم» وبين فسادهاء وانتصر منهم لمذهب أهل السنق 
فقرر ما يقررونه» ورفض ما يرفضونه. 

وقد اعترف محسن الأمين - وهو من كبار علماء الشيعة - أنه لا يوجد في تفسير 
النيسابوري ما يشير إلى تشيعه» وأن ظاهر حاله في التفسير عدم التشيع - كما مر قريبا - . 

وأكد ذلك الدكتور محمد حسين الذهبي » حيث قال: " ليس فى تفسير النيسابورى ما 
يدل على تشيعه: وعلى كثرة ما قرأت فى هذا التفسير لم أقع على نص منه يدل على تشيع 
مؤلفه» وكل ما وقعت علیه أنه قال فى خاقة تفسيره (۳۰ ص۲۲۸) : ون أرجو فضل 
اللہ العظیم» وأتوسل إليه بوجهه الکریم» ثم بنبيه القرشى الأبطحى ووليه المعظم العلی.. ۳۶۱ 
وهذه الجملة الأخيرة: "ووليه المعظم العلى" وان كانت اعترافاً منه بولاية عل 45ه» ليست 
دلیلاً قاطعاً على تشيعه» بل نجد النيسابورى على العكس من ذلك يعترف ف نفس خاتمة 
تفسيره ... بأنه لم يمل فى تفسيره إلا إلى مذهب أهل السّئَّة والجماعة» وإذا رجعت إلى تفسيره 
لقوله تعالی ...: +[ تیال امن من برد منکم عن دینوه و یی الله يقوم هم ومحبوكه 4 
لمائدة: ٤ه‏ ... لوجدته يرد على الشيعة استدلاهم بھاتین الآينين على ولاية عله ذه وأنه الخليفة 
بعد رسول الله ۶" - 

وللوقوف على حقيقة موقف النيسابوري من الفكر الشيعي في تفسيره نورد بعض الأمثلة 
التي ناقش فيها عقائد الشيعة وفندها ونقد أدلتهم وانتصر لمذهب أهل السنة» فمن أهم تلك 
العقائد والبادی مسألة الإمامة -- أي إمامة علي ذه - وأن النبي ي نص على استخلافه 


بعده. 


(۱) تفسیر النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (5 / 1۰۸) . 


(۲) التفسیر والفسرون: للدکتور محمد حسين الذهبي» ۲۳۳/۱ . 


-۔مستے ل : لح 


اراء الشیسابوری ااعتفادیه من خلال سيره 


وقد ناقش هذه السألة في عدة مواضع في تفسيره» من ذلك ما قاله عند تفسير قوله 


7 ےر اہ اص ہے رر ہے وص کے موم رج ہے 2ج ہر ہر 2+7 
تعالی: +[ يتما لزي ءامثوا من برد منکم ڪن وينو وف بلق الله قوم میم وتحبُوندہ ولو عل 


بر مخز ے‫ ےت 


وین مرو عل آلکفرین یجھڈوت فى سيل الہ ولا بخافون لَوْمَدَ لآير دَلِكَ فصل 
َال ومع عَلِيم .نبا ولیم الہ ورسوله ور اما لب یقيمُوں الصَلؤة رون الکو وهم وکمون 7 
لمائدة: ٥٥‏ - هه فذکر النيسابوري خلاف الفسرین زیم في الراد بالقوم للذکورین في قوله: 
۱ سوف ياف الله بور 21 وذكر من ضمن تلك الآراء رأي الشيعة في أن المراد هو علي 5 ذه وأن 
الاية نزلت فيه» ثم آورد استدلال الفخر الرازي بمذه الاية في الطعن على الشيعة الامامیق 
فقال: قال فخر الدین الرازي: " هذه الاية من آدل الدلائل على فساد مذهب الامامية لأن 
الذین اتفقوا على إمامة أبي بكرء لو کانوا آنکروا نصا جلیا على إمامة علي ذه لكان كلهم 
مرتدين ثم لجاء الله بقوم تحاريهم وتردهم إلى الحق. ولا لم يكن الأمر كذلك بل الأمر بالضد فان 
فرقة الشيعة مقهورون أبدا حصل الجزم بعدم النص" ' 

ثم آورد النيسابوري ما بمكن أن يعترض به الشيعة على كلام الرازي» فقال: "ولناصر 
مذهب الشيعة أن يقول: ما يدريك أنه تعالى لا يجيء بقوم تحارکم» ولعل المراد بخروج المهدي 
هو ذلك. فان محاربة من دان بدين الأوائل هي محاربة الأوائل. وهذا نا ذكرته بطريق المنع لا 
لأجل العصبية والميل فإن اعتقاد ارتداد الصحابة الكرام أمر فظيع والله أعلم"". 

فبين أن مقصوده من إيراد هذا الاعتراض وإيراد ما يمكن أن يستشهد به الشيعة: هو 
الأمانة العلمية ليس إلا والتزامه عنهج ج البحث العلمي» > لا لأجل تعصبه وميله للتشيع. 

دی الاية التالية اعتراض آخر علی الشيعة یتضمن نفي النيسابوري اش عن نفسه» 
وذلك أنه اعترض على استدلال الشيعة بقوله تعالى: ِا ویک نے کن OE‏ 4 


على أن القصود بقوله تعالى: + وال ام ي هو الامام علي لہ حیث قال: "فاستدلت 


(۱) تفسیر النیسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۲/ ٦٦٥)ء‏ وانظر: تفسير مفاتيح الغيب: للرازي ۳۷۸/۱۲. 


(۲) تفسیر اليسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۷/ 0۰۵). 


ل 7: لح 


آراء الفیساہوری الامتفادیة من خلال تفسیره 


سس ار لسو الم مركي ب اس الا لأن الولي هو الوالي 
زا ف في امو ر الأمة" 0 

فاعترض على ذلك بعدة اعتراضات. فقال: "وأجيب بالنع من أن الولي هاهنا هو 
التصرف. بل ا راد به الناصر وا حب لأن الولاية المنهي عنها فیما قبل هذه الاية وفیما بعدها 
هي بهذا المعنى» فکذا الولاية ا أمور بھا. وأيضا إن علیا لم يكن نافذ التصرف حال نزول الاية 
وانما تقتضي ظاهرا أن تکون الولاية حاصلة في ا حال. 

وأيضا إطلاق لفظ ا جمع على الواحد لأجل التعظیم مجاز والأصل في الاطلاق الحقیقة 
فالمراد بالذين آمنوا عامة المؤمنين» وأن بعضهم يجب أن يكون ناصرا لبعض» کقوله: 
۴ ویو الم مت بطم أو ا اء ي التوبة: 08 

وأيضا الآية التقدمة نزلت قي أبي بكر كما مر من أنه هو الذي حارب الرتدین 
فالناسب أن تكون هذه أيضا فيه. ثم إن علي بن أبي طالب ات كان أعرف بتفسیر القرآن 
من هؤلاء الامامية فلو كانت الاية دالة على إمامة علین لاحتج بھا 

إلى أن قال : "وهب أتما دالة على إمامته لكنه ما كان نافذ التصرف في حياة رسول 
لله يله فلم يبق إلا أنه سيصير إماماء ونحن نقول بموجبه ولكنه بعد الشيوخ الثلاثة"'". 

وتأمل قول النيسابوري: "من هؤلاء الإمامية" فان فيها إشارة ظاهرة إلى أنه ليس منهم. 


ل 


ومن مناقشاته لفكرة الامامة عند الشيعة ما ذكره عند تفسير قوله تعالى: +[ ولد َال هم 
هرون من قل كموي اتا فيل بو طه: ۹۰ء حيث قال:"قال أهل السنة هاهنا: إن الشيعة 


(۱) تفسیر النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۲/ )٥٦٦‏ . 

(۲) نفس المصدر (505/5) . 

(۳) البخاري: كتاب فضائل أصحاب الني وده باب مناقب علي » برقم: ۳۷۰۲ ورقم: 545١15‏ . 
مسلم: كتاب فضائل الصحابة» باب من فضائل علي» ۱۱/۱۵ برقم: ۳۰- ( 505 5). 


- سس سس ت9( : لح 


آراء الفيسابوري الاشتفادیه من خلال تفسیرہ 


الجمع» بل صعد النبر وصرح با حق ودعا الناس إلى متابعته» فلو كانت أمة محمد بل على 
الخطأ لكان يجب على علي كرم الله وجهه أن یفعل ما فعل هارون من غير تقية وخوف. 
وللشيعة أن یقولوا: إن هارون صرح بالحق وخاف فسکت وفذا عاتبه موسی با عاتب 

۳ ون 2 ینلونی که الأعراف: ٠ء‏ وهکذا علي له امتنع 

أولا من البيعة فلما آل الأمر إلى ما آل آعطاهم ما سألوا. وانما قلت هذا على سبیل البحث لا 


6 مج هرق م 


فاعتذر د. ۳291 


لأجل التعضت! ت0 
وهنا أيضا ينفى عن نفسه تحمة التشیع» ويبين أن مقصوده من إيراد اعتراض الشيعة هو 


الأمانة العلمية » والالتزام بمنهج البحث العلمي» لا لأجل التعصب وا یل للتشيع. 
ففكرة الإمامة عند الشيعة هي من أهم عقائدهم وقد رأينا كيف فند النيسابوري هذه 


الفكرة ونقد أدلتهم» منتصرا لمذهب أهل السنة '". 

الخلاصة: اتضح من خلال هذا العرض أن النيسابوري من أهل السنة» وبراء من التشيع» 
وقد صرح بذلك فقال: "وإ لم أمل في هذا الاملاء الا إلى مذهب أهل السنة والجماعة فبينت 
۷۱ (۳) 


آصوطم ووجوه استدلالام كما وما ورد عليها من الاعتراضات والأجوبة عنها 
السائل الاعتقاديق إلا أنه خالفهم في کثیر من السائل ووافق فیها أهل السنة وا جماعة. 


و۲ ۱۵۱/۸ 
۱ 


2( را مایم‎ 
TOLL LONE TY 


122 
فش السا E‏ 


PEG MOLY 


(۱) تفسیر النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (5/ )٢۹۷٥‏ . 
(۲) وانظر مناقشته ورده على الشيعة في مسألة توريث الأنبياء (۲/ ۳۹۶)» ومسألة عصمة الولاة (؟/ ۳- )٥٤٤‏ 


و( »)٥٤۲/۳‏ ومسألة تفضيل الإمام علي له على الصحابة (۳/ ١١٤)ء‏ و( ۰)0۲/۳ واتمامهم لام المؤمنين 


عائشة رضي لہ عنها ٦‏ ۸). 
(۳) تفسیر النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان /٦(‏ 1۰۷) . 


ل : لح 


٠ 


اراء الفيسابوري الامتفادیة من خلال تفسیره 


الباب الأول 
الإيمان بالله 
ويشتمل على ستة فصول: 
النسل اما: سنو اكب فق اند , الإسسلا]. 
انس أثانغ: قصرية میب الل. 
|أفصل اثالث: بم ]سید 
أأفصل اارابه: تم تب الا قد 
]اففعل | کامع: تیلب اأساء مااسفات. 
قمعل ألساسامر: مسال اليا 


5 


اراء الفيسابوري الامتفادیة من خلال تفسیره 


الباب الأول: الإيمان بالله 


الفصل الأو 5 
معنی التوحید ني اللغة وااصطلاح 
ویشتمل علي ثلائة عباحدے: 
المپحوه الأول: المعنی اللغوي للتوحيد. 
المیدبے الثائی: المعنی الاصطلاحي للتوحید عند أهل السنة والحماعة. 
البح الثالش: رأي النيسابوري في مفهوم التوحید. 


آراء الفيسابوري الاشتفادیه من خلال سيره 


المحم الأول: 


3 4 8 اہ ین ۶ه 8 8 )۱( )۲( 
واحد» ووحد ووحید ومتوخد أي منفرد 2 »2 والواحد المنفرد ۱ 


۳ 2 1 
الو خر او ورل ام وعد هن هر اف 
والأحد بعنی الواحد والواحد أول عدد الحساب» تقول في ابتداء العدد: واحد اثنان؛ 


۱ 70 ۳ (ہ‎ 2 E 
ثلاثة» إلى عشرة. والوحدة الانفراد» تقول رایته وحده ویقال وخده واخده» كما يقال ثناه‎ 


قال نہ "ود ج اللغة: ى بأن الشيء رس والعلم واحد (. 


والتوحید: الاعان بالله وحده لا شريك له واللہ الواحد الأحد. ذو الوحدانية 
)0( 


والتوحد'''. 


(۱) معجم لغة الفقهای ص .5 -١‏ مختار الصحاح للرازي» ص 4 ۳۳. 
(۲) العين للخليل بن أحمد الفراهيدي ۲۸۰/۳- معجم مقاییس اللغة لابن فارس .۹۱/٦‏ 
(۲) أحمد بن ڦارس بن زر بن محمد بن حبیب. ابو این الْمزويني الّازي اللَعَوِيّ الشافعي» ثم المالكي؛ گان نحويا 
على طريقّة الْكُوفِيّين. من تصانيفه: مقاییس اللغة» و جامع التأويل في تفسير القرآنء وَمَاتَ بای في صقر سَنَة: 
٥ھ‏ وَوَهِمَ مَنْ قال: مات سَّنَهَ ۹۰. انظر: وفيات الأعيان (۱/ ۰۱۱۸ سير أعلام النبلاء (۱۷/ ۱۰۳)) بغية 
الوعاة (۱/ ۰)۳۰۲ شذرات الذهب (4/ ۸۰٥)ء‏ الأعلام للزركلي /١(‏ ۱۹۳)ء معجم المؤلفين (۲/ 4۰- 4۱). 
)٤(‏ معجم مقاييس اللغة لابن فارس .۹۰/٦‏ 
)٥(‏ مختار الصحاح للرازي» ص 584. 
)٦(‏ العين للخليل بن أحمد الفراهيدي ۳/ ۲۸۱- لسان العرب لابن منظور ۰۷۰/۳ 
)۷( علي بن محمد بن علي الحسيني ا حنفي » المعروف بالشريف الجرجاني: فيلسوف. من كبار العلماء بالعربية» مشارك في 
انواع من العلوم. له نحو خمسین مصنفاء منها " التعريفات» و شرح مواقف الإيجي» ولد سنة: ٤٠۷ھ‏ وتوفي سنة: 
۲ د. انظر : الأعلام للزركلي (۵/ ۷)ء معجم المؤلفين (۷/ .)۲٦٢‏ 

(۸) التعریفات للجرجاني ۰1۹/۱ 

۰۲۱۸/۹ تمذيب اللغة للهروي ۳/ ۲۸۱ و ۱۲۵/۵- لسان العرب لابن منظور 6۵۰/۳ - تاج العروس للزييدي‎ )٩( 


لل اہ( 


آراء الضیسابوری الاشتفادیه من خلال تفسیرہ 


إذن فمعنی ود الشیء وأكّده توحيداًء جعله واحدا وأما معنی ومد اللہ أو أحّد الله توحیدا 
فهو الاقرار والاعتقاد بأنه واحد منفرد عن الأنداد والشريك والشبیه في ذاته وصفاته وآفعاله. 

5 و (0) و : ۱ ہے 

قال الستفارينى : فمعنى وحّدت اللہ نسبت إليه الوحدانية» لا جعلته واحداء فان 


1 1 
وحدانية الله - تعالى - ذاتية ليست بجعل جاعل" 
١ 7 "(r‏ 


)4( 


c2 


0 


وقال اس ۳ " الواحد الأحد: وهو الذي توحّد بجمیع الکمالات. بحيث لا يشاركه 
فيها مشارك» وجب على العبيد توحيده عقلا وقولا وعملاء بأن یعترفوا بکماله الطلق» وتفرده 
بالوحدانية» ويفردوه بالعبادة" ا 


فيتضح مما سبق أن دلالة التوحيد اللغوية دلالة اعتقادية قلبية. 


(۱) هو محمد بن أحمد بن سام بن سليمان النابلسي الحنبلي السماريني» شس الدین, أبو العونء عالم بالحدیث والأصول 
والأدب» محقق. ولد في سفارين (من قرى نابلس) ورحل إلى دمشق فأخذ عن علمائها. وعاد إلى نابلس وتو فيها. 
من مصنفاته: الملح الغرامية في شرح قصيدة (غرامي صحیح)؛ و غذاء الألباب» شرح منظومة الآداب» و لوائح الأنوار 
البهية وسواطع الأسرار الأثرية المضية في عقيد أهل الفرقة المرضية» وهو شرح منظومة الدرة المضية في عقيدة الفرقة 
المرضية» ولدسنة: ١۱۱۱ھ‏ - وتوٹی سنة: ۱۱۸۸ه. انظر: الأعلام للزركلي: ۱٤١/٦‏ معجم المؤلفين: ۰۲۲/۸ 

(؟) لوامع الأنوار البهية للسّقارِيني ۵۷/۱. 

(۳) هو أحمد بن علي بن محمد بن محمد بن علي بن أحمد بن حجر الكناني العسقلان القاهري الشَافِعِيء أبو الفضل» 
الإمام الحافظ» المؤيّخ الكبير» صاحب: فتح الباري» و الإصابة في تمييز الصحابة» و الدرر الكامنة» و تقريب 
التهذيب» و تمذیب التهذيب» و تعريف أهل التقديس» ويعرف بطبقات المدلّسين» و بلوغ الرام» ونزهة النظر في 
توضيح نخبة الفكر» و حاف المهرة بأطراف العشرة» وغيرها. ولد سنة: ۷۷۳ھ في مصرء ومات في أواخر ذي الحجة 
سنة: ۸۵۳ه. انظر: شذرات الذهب /١(‏ ۷) الضوء اللامع (۲/ 57). الأعلام للزركلي (۱/ ۱۷۸). 

۰۲۹۱/۱۵ فتح الباري لابن حجر العسقلاني‎ )٤( 

(ه) هو العلامة عبد الرهن بن ناصر السعدي, ولدسنة: ۱۳۰۷ه - وتوٹی سنة: ۱۳۷ھ » ولد وتوٹی ببلدة عنيزة 
بالقصيم» من مصنفاته: تیسیر الکرم الرهن في تفسير کلام المنان» والقول السدید في مقاصد التوحید. 
تیسیر الكريم الرحمن في تفسیر کلام النان» ل: عبد الرحمن بن ناصر السعدي» ص .٥‏ 

.۹ 4۵ تیسیر الكريم الرهن في تفسير کلام النان ل: عبد الرهن بن ناصر السعدي ص‎ )٦( 


mG‏ شش .لح 


آراء الفیساہوری الامتفادیة من خلال تفسیره 


المیدھ الثاني: 


المعنى الاصطلا حي للتوحيد عند أهل السنة والجماعة 


التوحيد في الدلالة الشرعية عند أهل السنة والجماعة يتوافق مع الدلالة اللغوية في أن 
الواحد يراد به الانفراد والاختصاصء فالتوحيد في الدلالة الشرعية عندهم هو كل ما انفرد الله 
به من الخصائص التي لا تكون إلا له ل 
( 


7 
لئے 


هه ۲ ۱ 2 4 و ا سم رم ےھ و مه 1 3 
في تعریف التوحید: " تقول في توحید الله مُعْتَقَدِينَ بتَوْفِيقٍ اللہ: اد الله 
و 


۱ 
قال ات 


َاحل لا شريگ لَه ولا شيئ مثله» ولا شیئ یعجزه» ولا اله غیره " 


۳ 7 ۳۸( 1 ۰ 7 1 وەٹخھ ‏ ,یھ ر 


(۱) هو أبو جعفر؛ أ مد بن محمد بن سلامة بن سلمة بن عبد اللك. الأزدي ا حجري الصري الطحاوي ا نفي؛ ولد 
بطحا قریة من صعيد مصر في: ۹٣٣ھ‏ وتوفي في: ۳۲۱ه. من تصانیفه: شرح معاني الآثار في احدیث و مشكل 
الاثار في الحديث» و أحكام القرآن» والعقيدة السّنيّة. انظر: شذرات الذهب »)١٠١ 5 /٤(‏ وفيات الأعیان (۱/ ۷۱)ء 
سير أعلام النبلاء /۱١(‏ ۰)۲۷ لسان الیزان (۱/ ۰)۲۷ الاعلام للزركلي (۱/ ۰6۲۰ معجم الولفین (۲/ ۱۰۷). 

(۲) شرح العقيدة الطحاوية لابن أبي العن ص: ۱۰- ۲۹- ۳۵- ۳۸. 

(۳) هو شيخ الاسلام تقي الدّين آبو العبّاس ابن تيمية: مد بن عبد ا حلیم بن عبد السّلام بن عبد اللہ بن أبي القاسم 
الخضر النميري ا ران الدمشقی النبلي» بل ا جتھد الطلق. ولد سنة: ٦٦١ھ‏ وتوفي سنة: ۷۲۸ هی من تصانیفه: 
الإيمان» والجمع بين النقل والعقل» ومنهاج السنة» و الصارم المسلول» وشرح العقيدة الأصفهانية» والتوسل والوسيلة 
ونقض المنطق» و السياسة الشرعية في إصلاح الراعي والرعية» وغيرها. انظر: شذرات الذهب (۸/ ۱4۲ الدرر 
الكامنة (۱/ ۸٦۱)ء‏ الأعلام للزركلي /١(‏ 554 ١)»؛‏ معجم المؤلفين (۱/ .)۲٦٢‏ 

. ۷٤ ۳ فتاوى ابن تيمية‎ )٤( 

(ه) لوامع الأنوار البهية للسفاريني (۱/ .)٥۷١‏ 


اشر يم یب 


آراء النیسابوری الاشتفادیه من خلال تفسیرہ 


وقال الشیخ سلیمان آل الشیخ : " وسمي دين الاسلام توحيدًا؛ لن مبناه على أن الله 
واحد في ملکه وآفعاله لا شريك له وواحد في ذاته وصفاته لا نظیر له وواحد في افیته 
وعبادته يي 

وقال الشيخ ابن علیمین ": " التوحيد هو: إفراد الله با يمختص به من الربوبية والألوهية 
والأ ماء والصفات" ی 

فالتوحيد في الدلالة الشرعية عند أهل السنة وا جماعة ہو كل ما انفرد اللہ به من 
الخصائص التي لا تکون الا له © 


٥ 


وأفْعَالًا"* أو بعبارة آخری هو: إفراد الله بما بختص به من الربوبية والألوهية والأماء والصفات٠‏ 


3 وَهُوَ إِفرَادُ الْمَعْبُودٍ بالعبَادَةٍ مَعَ اعفاد وَحْدَتِهِ دات وَصِمَاتٍ 


وهذا يتوافق مع الدلالة اللغوية في أن الواحد يراد به الانفراد والاختصاص. 

فلا بد من إدراج الألوهية في تعريف الواحد والأحد والتوحيد» أي إفراد المعبود بالعبادق 
فالاله بمعنى المعبود» وليس بعنى الرب والخالق كما يقول المتكلمون. 

فان المتكلمين لا يذكرون الألوهية في تعريف الواحد» بل يعتبرون الألوهية والربوبية شيا 
واحداء وأتهما ععی الرب والخالق. 


(۱) هو العلامة اجاهد الشهيد سليمان بن عبد الله بن محمد بن عبد الوهاب التميمي النجدي الحنبلي» ولد عام: 
۰ھ وقتل عام: ۱۲۳۳ھ كان بارعا في التفسير والحديث والفقه. وشى به بعض المنافقين إلى إبراهيم (باشا)» 
بعد دخوله الدرعية واستيلائه عليهاء فأحضره إبراهيم» وأظهر بين يديه آلات اللهو والمنكر إغاظة له ثم أخرجه إلى 
المقبرة وأمر العساكر أن يطلقوا عليه الرصاص جميعاء فمزقوا جسده. له:تيسير العزيز ا حمید في شرح كتاب التوحید. و 
أوثق عرى الإبمان. انظر: الأعلام للزركلي ۳ سليمان بن عبد الله - حياته وآثاره» للشمراني» ص 45. 

(۲) تیسیر العزیز احمید» لہ سلیمان آل الشیخ» ص: ۱۷ . 

(۳) هو محمد بن صاخ بن عثيمين الوهيي التميمي» ولد عام: ۱۳۷هه وتوي سنة: ١٤٢٢ھ‏ من مولفاته: فتح رب 
البرية بتلخیص الحموية» القواعد المثلى في صفات اللہ وآ مائہ احسپی» شرح لمعة الاعتقاد» شرح العقيدة الواسطية. 
انظر: لمعة الاعتقاد ص ۰۱۳ 

. ۸/۱ القول الفید على کتاب التوحید» لابن عثيمين»‎ )٤( 


هر ./ ے ' سے 


آراء الفیساہوری الامتفادیة من خلال تفسیره 


المپمه البالبھ: 


رأي النيسابوري ني مفهوم التوحید 


أ- عرض رأبب النيسابوري: 

قال رحمه الله تعالى: "ولك أن تقول: انه سبحانه واحد في ذاته لا قسيم له وواحد في 
صفاته لا شبيه له» وواحد في أفعاله لا شريك ا 

ویقصد بالواحد الذي لا یتعدد ولا يتبعض» ولا ینقسم, ولا یترکب» ولا يتجزأء ولا 
يتحيز» وينفي عنه الكثرة والجسمية» یتضح ذلك من خلال آقواله وآرائه البثوئة في تفسيره. 

ومن ذلك قوله: "الواحد قد یکون ا ما وذلك في العدد واحدء اثنان ثلاثة. وقد یکون 
صفة كقولك «شخص واحد» ومعناه أنه لا ينقسم من جهة ما قيل: له إنه واحد. 0 

وقال: " والواحد الحق ج 
بل ولا من أمرين أيضا وإليه الاشارة بقوله: +( وَإِلهَكر که وود البقرة: *1... وثانيهما: أنه 
ليس في الوجود ما يشاركه في كونه واجب» وف كونه مبدأ لجميع المکنات» وهو المراد بقوله: 


8 واحد باعتبارین: آحدها: آن ذاته لیست مرکبة من آمور کو 


وقال آیضا: " اما أنه واحد قي ذاته فلأنه لو شارکه غیره في حقیقته لزم ترکبه مما به 
7 7 » (4) 
الاشتراك وما به الامتیازه وکل مركب مفتقر» وكل مفتقر ممكن" . 
وكذلك قوله: " فمنها أن واجب الوجود واحد في ذاته وجمیع جهات الوحدق إذ لو 
فرض فيه تركب بوجه من الوجوه افتقر في تحققه إلى وجود ذينك ال جزئین فیقدح في کونه 
(۱) تفسیر النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان ۱ / 5۲ 4. 
(۲) نفس الصدر ۱ / .٥٥٤٤‏ 


(۳) نفس الصدر ۱ / 45۱. 
(۶) نفس الصدر ۱ / 85۲ 


--۔ے-۔ے للل .لح 


آراء الضیسابوری الاعتفادية من خلال تفسیرہ 


مه 


قیوما. ومنها أنه لا شريك له والا اشترکا في الوجوب. وتباینا بالتعینء فیکون کل منهما مرکبا 
من جزئین فلا يكون قیوما ولا حیّه فان کل مرگب مفتقر وکل مفتقر ممکن. ومنها أن لا 
یکون متّحيزا لأن کل متّحيز منقسم وقد ثبت أنه واحد. ومنها أنه ليس في جهة يشار إليهاء 
وإلا كان متحيزا. ومنها أنه ليس بجسم ولا جوهر ولا عرض ولا يصح عليه الحركة والسكون 
والانتقال والحالية وا حلیة وغير ذلك" " . 


وقال في موضع آخر: "ومنها أنه لو كان الباري يتعالى حاصلا في المكان والجهة. لكان 
الأمر المسمى بالجهة إما أن يكون موجودا مشارا إليه» أو لا يكون. فإن كان موجودا كان له 
بعد وامتداد وللحاصل فيه أيضا بعد وامتداد فيلزم تداخل البعدين» ومع ذلك يلزم كون الجهة 
والحيز أزليين ضرورة» کون الباري تعالى أزلياء وحال أن يكون ما سوى الواجب أزلياء وان ۸ 


یکن موجودا لزم کون العدم احض ظرفا لغيره ومشا | إليه باس وذلك ٦‏ 0 
ب - نقد واي النیسابوری: 


۱ ۰ : 
النيسابوري سار على كج التکلمین في مفهوم التوحید» فاكم یعرفول التوحید بعده 
تعاريف من أشهرها قوطم: إن الله واحد في ذاته لاقسيم له وواحد في صفاته لا شبيه له 


قال الشهرستاق 7 ): " إن اللہ تعالى واحد في ذاته لا قسيم له وواحد في صفاته لا شبيه 


له» وواحد في آفعاله لا شريك ٦‏ 


(۱)تفسیر النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان ۲ / ۰۱۳ 

(۲) نفس الصدر ۳/ ۷ ۲. 

(۳) التکلمون المقصد بمم: الجهمية والعتزلة والأشاعرة. 

(4) هو أبو الفتح» الأَفْضَلْء محمد بن عَبْدٍ الگرئم بن لد الشهرستاني الشافعي. كان ماما في علم الكلام وأديان الأمم 
ومذاهب الفلاسفة. ولد في: 4۷۹ ه - وتو في: ۰4۸ هه من كتبه: الملل والنحلء تماية الإقدام في علم الكلام؛ 
الإرشاد إلى عقائد العباد. انظر: سیر أعلام النبلاء ۱۵/ ۹۲.شذرات الذهب 5/ 55 ۲. الأعلام للزركلي /٦‏ ۰۲۱۵ 

(5) الملل والنحل للشهرستاني» ۳۷/۱ تحاية الإقدام للشهرستاني» ص ۹۰ التفسير الكبير للرازي» ۰۱4۸/4 مجموع 


فتاوى ابن تيمية ۳/ ۹۸. 


هب 


آراء النیسابوری الاشتفادیه من خلال تفسیرہ 


5 1 )۱( اا ےہ 1 و و 7 0 ع رکه ومع رکه رو 5 مر 1 

وقال ابن منظور : وقیل: الواحد هو الذي لا یتجزا ولا یت ولا يبل الانقسام ولا 
مار و ر1 ٤اا‏ و 
نظیر له ولا مثل 0 . 

۳( ۱۱ س 3 ۰ 

قال الجويني : " الباري ل واحد» والواحد في اصطلاح الأصوليين الشيء الذي لا 
ینقسم» ولو قیل الوا حد الشيء الواحد لوقع الاكتفاء بذلك» والرب 03 موجود فرد» متقدس 
(Dn ۱ ۲‏ 


وهم إذ فهموا التوحید بذا المعنی وقعوا في عدة مخالفات» منها: 


المخالفة الاو ی: أنهم یفسرون الواحد بأنه الذي لا یتعدد» ولا يتبعض » ولا ینقسم» ولا 
يتركب» ولا يتجزأء ولا یتحیز » وینفون عنه الكثرة والجسمية والجهة. 

وهذا كلام مجمل» یحتمل معنی حقا ومعنی باطلاء بيد أن المتأمل لكلام هؤلاء المتكلمين 
بجد أتهم يعنون بمذه الألفاظ العنی الباطل. 

المخالفة الثانية: أن التوحيد عندهم ثلاثة أنواع» وهي توحيد ذات الله تبارك وتعا ی 
و توحید صفاته وتوحيد أفعاله - وهو توحید الربوبیة سم ولا 8 لتوحيد الألوهية 2 مفهومهم 
للتوحید ولا ذکر له ولا نصیب. 

والسبب في ذلك أنم يعتقدون أن معنی الرب والاله واحد» فتوحيد الألوهية عندهم هو 


وصف الإله» فمعنی لاله إلا اللہ: لا خالق الا الله. 


(۱) آبو الفضلء جال الدين» محمد بن مکرم بن علي» ابن منظور الأنصاري الرويفعي الافريقي» صاحب (لسان العرب)» 
اللغوي احجة ولد :۱۳۰ هه وتو في: ۷۱۱ ه. انظر: الأعلام للزركلي ۷/ ۱۰۸. شذرات الذهب ۸/ .٦۹‏ 

(۲) لسان العرب لابن منظور» ۳/ 45۱. 

(۳) عبد الملك بن عبد الله بن يوسف بن محمد ال ويي الشافعی» آبو المعالیء ركن الدين» اللقب بإمام ا حرمین. ولد في 
جوين (من نواحي نيسابور)» له مصنفات كثيرة» منها: الشامل, والإرشاد كلاهما في أصول الدین» والورقات» في 
أصول الفقه» ولد سنة: ۹١٥ھ‏ - وتوقي سنة 41/8 ه. انظر: سير أعلام النبلاء 4 ۱/ ۱۷. شذرات الذهب ه/ 
۸ الأعلام للزركلي ۶/ ۰۱۰۰ 


)٤(‏ الارشاد للجويني ص 5ه. 


سس( 


آراء الشیسابوری ااعتفادیه من خلال تذسیرہ 


ا مخالفة الثالثة: أن آهم وآشهر هذه الانواع من آنواع التوحید عندهم هو النوع 
الثالث» في قوفم: " وواحد في آفعاله لا شريك له" » أي توحيد اللہ في أفعاله - وهو توحید 
الربوبية -» وهو أن خالق العالم واحد» فاهتموا بتقریر هذا النوع من التوحید واعتنوا بإثباته» 
وأفنوا آعمارهم في ذلك واحتجوا لاجله بدلیل التمانع وغيره» وظنوا أن هذا هو التوحید 
الطلوب. وهو الذي دعت إليه الرسل» وأنه معنی لا إله إلا الله كما مر . 

قال الشھرستانی: " ودلالة التمانع في القرآن مسرودة على من يثبت خالقا من دون الله 
4 قالتمال: + إذا اذهب کل لم يمَاحَلَقَ ‏ الوسون: ۹۱ء وعن هذا صار أبو الحسن رحمه الله 
إلى أن أخص وصف الإله هو القدرة على الاختراع فلا يشاركه فيه غيره ومن أثبت فيه شركة 


1 0 
فقد آثبت امین 
قال شيخ الإسلام: " فان عامة الْمتَكَلْمِنَ الّدِينَ یرون التَّوْحِيدَ في کلب 
وَالنَظَرِ : عَايْتْهُمْ ن لوا التوحيك (ثلاثة أنواع). ۶ هُوَ وَاحدٌ ي دَاته لا قسیم له 


ےہ کہ ای لام او وف 
اث وَهُوَ " تَوْحِيدُ الْأفْعَالٍ " وَھُو أَنَّ خالق العام وَاجِدٌ وَهُمْ يحْتَجُونَ عَلَى دك با يَذْكُرُونَه 
من دلالة لماع وغترقا ل وأ هذا و ف قزلنا لا له 
لا الله خی قذ یلا تی اليه لشذرة علی الاخبراع" 
إذن النيسابوري متوافق مع المتكلمين في مفهوم التوحید. والرد علیهم من وجوه: 
۱ أن النصوص يُرجع في تفسيرها إلى لغة العرب» يقرر شيخ الاسلام قاعدة مهمة وهي أن 
النصوص يُرجع في تفسيرها إلى لغة العرب وماذا فهموا منها. 
فإذا وقع خلاف حول نص من النصوص الشرعية من الكتاب أو السنة - في الصفات 
وغيرها -» فيجب الرجوع إلى النصوص الأخرى فيهما التي تبين هذا النص وتوضحه وكذلك 


(۱) تحاية الإقدام في علم الکلام ص ۹۱ . 
(۲) مجموع الفتاوى ۳/ ۹۸. 


ل ۰ لح 


آراء الضیسابوری الاعتفادية من خلال تفسیرہ 


مه 


الرجوع إلى لغة العرب» وفهم الصحابة والسلف من خير القرون وما قالوه في بيان معنى هذا 
النص؛ وهذا هو منهج أهل السنة وامحماعة. 

لا كما یفعله هل البدع ونفاة الصفات من التکلمین وغيرهم» حيث يُرجعون ذلك إلى 
عقوهم» أو إلى آقوال شیوخهم. أو إلى شواذ اللغة» أو إلى مصطلحات الفلاسفة التي تلقوها من 

قال شيخ الاسلام: "الوجه الثاني أن الاستدلال بالقرآن نما يكون بحمله على لغة العرب التي 
أنزل بھاء و قد نزل بلغة قریش كما یال تعال: ‏ وما أَرَسَلمَا من رسول الا بلسان رمد £ 
إبراهيم: 4 ال تسا :پا یِلِسَانِ عر مین ى الشعراء: ۱۹۰ء فليس لأحد أن يحمل ألفاظ القرآن على 
غير ذلك من عرف عام واصطلاح خاصء بل لا يحمله إلا على تلك اللغة» فإذا كان أهل 
الكلام من قد اصطلح في لفظ الواحد والأحد والجسم وغير ذلك من الألفاظ على معانٍ عنوها 
بها إما من العنی اللغوي أو أعم أو مغايرًا له» لم يكن له أن يضع القرآن على ما وضعه هوء بل 
یضع القرآن على مواضعه التي بينها اللہ لمن خاطبه القرآن بلغته» ومتى فعل غير ذلك كان ذلك 
تحریفا للكلم عن مواضعه. 

ومن المعلوم أنه ما من طائفة إلا وقد تصطلح على ألفاظ يتخاطبون بھاء كما أن من المتكلمين 
من يقول الأحد هو الذي لا ينقسم» وكل جسم منقسم» ويقول الجسم هو مطلق المتحيز القابل 
للقسمة» حتى يدخل في ذلك المحواء وغيره» لکن ليس له أن يحمل كلام الله وكلام رسوله إلا على 
اللغة التي كان النبي 5ة خاطب با أمته» وهي لغة العرب عمومًا ولغة قریش خصوصًا. 

ومن المعلوم المتواتر في اللغة الشائع بین ا خاص والعام أنحم يقولون درهم واحد ودينار واحد 
ورجل واحد وامرأة واحدة وشجرة واحدة وقرية واحدة وثوب واحد» وشهرة هذا عند أهل اللغة 
شهرة سائر ألفاظ العدد فيقولون رجل واحد ورجلان اثنان وثلاثة رجال وأربعة رجال» وهذا من 
أظهر اللغة وأشهرها وأعرفهاء فكيف يجوز أن يقال إن الوحدة لايوصف با شيء من الأجسامء 


وعامة ما يوصف بالوحدة في لغة العرب إنما هو جسم من الأجسام" 0 


(۱) بیان تلبيس الجهمية في تأسيس بدعهم الكلامية لشيخ الإسلام ابن تيمية ۳/ ۱۹۲ - ۰۱۹۳ 


م ااا ا )ےس سے 


آراء الفيسابوري الاشتفادیه من خلال سيره 


فلفظ الواحد والأحد والتوحید يُرجع في تفسيرها إلى الکتاب والسنة» ولغة العرب 
وفهم الصحابة والسلف. لا إلى العقول وفهوم شیوخ التکلمین» » ومصطلحات الفلاسفة. 
٢‏ أنه لا یوجد في لغة العرب ولا في الکتاب والسنة أن لفظ الواحد معناه: الذي لاینقسم ولا 
يتركب» ولیس بجسم كما یقول التکلمون الذین رتبوا على تلك القدمات - أي أن الواحد 
لاینقسم ولا يتركب» ولیس بجسم - نفي صفات اللہ وأنه غير مباين لخلقه» وغیر مستو 
على العرش» ولا یری» ولا يشار إليه في جهة العلو. 
قال شیخ الاسلام بعد أن استبعد جواز استدلال المتكلمين - من ا ا 
رالغاب د بقوله: چ ی کے ی ا ۱۱ آو قوله: ( رت یک ا ر 


(۱) الجهمية: هم أتباع جهم بن صفوان» الذي أخذ مقالته في التعطيل» والقول بخلق القرآن عن ال جعد بن درهم» وهو عن 
بيان بن معان» عن طالوت ابن أخت لبيد وزوج ابنته» عن خاله لبيد بن الأعصم اليهودي الساحر الذي سحر 
النبي #. ومن عقائدهم: إنكار جمیع ال ماء والصفات» القول بخلق القرآن» والقول بفناء الجنة والنار» والقول 
بالارجای أي أن الامان هُوَ المعرمّة بالل تَعَالى بالقلب فقطء وأن الكفر هُوَ الجَهْل به فُقٌط. والقول بال جب أي 
لافعل ولا عمل لأحد غير الله تَعَال» نفي رؤية الله في الآخرة. انظر: الفرق بين الفرق (ص: ۱۹۹)ء الملل والنحل 
(۱/ ۸۰ البداية ولنهاية (9/ ٣٥٣٥)ء‏ مجموع الفتاوی (۰/ ۲۰)» و(۱۲/ ۳۵۰)» و(4١/‏ ۳۵۲)» سیر أعلام 
النبلاء /٦(‏ ۰)۲۷ الوسوعة اليسرة (۱۰5۰/۲)» توضیح مقاصد الصطلحات العلمية ‏ الرسالة التدمريةء 
للخمیس (ص: ۱۰۲). 

(۲) العتزلة: هم آتباع واصل بن عطاء وعمرو بن عبید الدّين» تتلمذا على ا حسن البصري» ثم اعتزلاه بعد أن زعم واصل 
أن مرتکب الکبيرة لیس بمؤمن ولا كافر» ولکنه فاسق بمنزلة بين ا نزلتین في الدنياء وٹی الآخرة مخلد في النار» ثم قالوا 
بالقدر أي أن الله لا يخلق أفعال العباد» بل العباد هم الفاعلون لأفعالحم» والقول بخلق القرآن» ونفى رؤية الله في 
الآخرة» ونفي جميع الصفات عن الله تعالى. انظر: الفرق بين الفرق ( ۰۱۰/۱ و۱۹۹)ء التبصير في الدين (ص: 
۷ الملل والنحل ۰4٩ -55 /١(‏ و٦۸)ء‏ الموسوعة الميسرة (۷۳/۱)ء و(۰)۱۰5۰/۲ لوامع الأنوار ( ۱۲/۱ 
شرح الطحاوية (ص: 0۳۷)» شرح العقيدة الأصفهانية (ص: ۱۱۱)» ومجموع الفتاوى (۳/ ۲۰- ۰۲۳ و(3/ 
۱ و(۱۲/ ۰۳۱۱ و٣٥۳)ء‏ منهاج السنة النبوية (۸/ ٥)ء‏ سير أعلام النبلاء (5/ ۲۷)ء مقالات الإسلاميين 
١18١ /۱(‏ ). (5/ ۰)۳۰۳ الصفات الامية (ص: ۰ ۱). 

(۳) الصفاتية: الذين يثبتون شيئا من الصفات وينفون أكثرهاء وهم الكلابية والأشاعرة والماتريدية والكرامية. أما غير 
الصفاتية: فهم الذين ينفون جميع الصفات كالمعتزلة» أو ينفون الأسماء مع الصفات وهم الجهمية» والذين قالوا لا 
يوصف الله بالنفي ولا الإثبات وهم غلاة القرامطة والباطنية. انظر: الملل والنحل (۱/ ۹۲). 


ل ۰ ا 


آراء الشیسابوری ااعتفادیه من خلال سيره 


ا £ الاخلاص: ٤ء‏ على أنه لا صفة له أو لا يرى في الاخرق أو ليس فوق العرش - بناءً 
على مقدمامم وهو أنه لو كان كذلك لكان حسما والأجسام متماثلق والله قد نفی ا مثل. 
قال رحمه الله: " ومن عجيب ما يحتجون به أنحم يقولون: لو كان متصفاً بذلك لكان 
جسماة ولو كان جسماً لكان مسا والمنقسم لیس بواحد» والله قك آخبر أنه واحد. مع أنه 
لا يوجد 2 لغة العرب» بل ولا غيرهم من الأمم» استعمال الواحد الأحد والوحيد إلا فیما 


مح 2 


يسمونه سا ومنقسماً کقوله تعال:۴ در وَمَنْ خلت وَج دا ي المدثر: ۱ء ... وقوله تعا ی: 
۶ ولا يظلم ريك س مه الكهف: 45. وقوله: + ولا یش في خکیه آحدا مه الكهف: ۰۲۰ . 
والعرب وغيرهم من الأمم یقولون: رجل» ورجلان اثنان» وثلائة رجال» وفرس واحد» وجمل 
واحد» ودرهم واحد» وثوب واحد. ... وأمثال ذلك ما لا بحصیه إلا الله تعالى. 

فلفظ الواحد وما يتصرف منه في لغة العرب وغيرهم من الأمم لا يطلق إلا على ما 


۰ 1 )۱( 
ولا یعلمون وجوده حتى یعبروا عنه 2 . 


ویقول في معرض رده على دعوی التکلمین أن الجسم آقله أن یکون مركبًا من جوهرین» 
وذلك ينافي الوحدق وقوله " آحد " مبالغة في الوحدانية» فکان قوله " أحد " منافیّا للجسمیق 
قال رحمه الله: " يقال له هذا يقتضي أن شيئًا ما يقال له جسم لا یوصف بالوحدق حيث 
قلت إن الجسم مركب» وذلك يناف الوحدة» ومعلوم أن هذا خلاف ما في الكتاب والسنق 
وخلاف لغة العرب. 


مر و 07 


قال اللہ تعالی: ۴ نایا لاس اقا ری ری قح من تفس وید ولق یا زوجها )4 النساء: 
۱١‏ ومعلوم آن النفس الواحدة التي خلق منها زوجھا هو وحواء خلقت من ضلع آدم 
القصيراء» من جسده خلقت. لم تخلق من روحه حتى يقول القائل الوحدة هي باعتبار النفس 


(۱) درء تعارض العقل والنقل لشیخ الاسلام ابن تيمية ۷/ 6 ۱۱ - ۰۱۱۷ 


--- تس سس سس( ۰۲ لح 


آراء الفیساہوری الامتفادیة من خلال تفسیره 


الناطقة الى لا تركيب فيهاء وادا كانت حواء خلقت من جسد آدم» وجسد آدم جسم من 
الأجسام» وقد سماها الله نفسًا واحدة» علم أن الجسم قد يوصف بالوحدة. 
وأبلغ من ذلك ما ذکره الا مام مد وغيره من قوله 00 دزن و حلفي وَج دا 4 المدثر: 


7 ی ٤‏ 7 )00 
أولى» ومع هذا فهو جسم من الأجسام : 


م ذکر رجه الا جا من نصوص السنة ۳ الى تدل علی آن لفظ الواحد یستعمل فیما 
هو جسم ومركب» كحديث: «لا صلین أحدكم في ثوب واحد وليس على عاتقه منهشيء» "أ وأن النبي 
سئل أيصلي الرجل في الثوب الواحد فقال: « أولكلكم ثوبان» " 

فهذه الآيات والأحاديث كلها تدل على إطلاق لفظ الواحد على ما هو جسم ومركب 
وينقسم ويتجزأ . 

وبين رحمه الله أنه إذا كان الغالب من لغة العرب أن لفظ الواحد يستعمل فيما هو ليس 
الواحد في اصطلاحهم فلا يجوز آن يحتج بقوله تعا ی: ۴ وھک اله وید چ البقرة: ۰۱۲۳ وقوله: 
ل هو له لکد “4 الإخلاص: ۰۱ على أن الراد ما موہ هم في اصطلاحهم واحداً. 

فالواحد في اصطلاحهم هو الذي لاینقسم ولا يتركب» ولیس بجسم و ولا يصح أن 
یتصف بالصفات. ولا مباين خلقه ولا يرى» وغیر مستو على العرش, ولا يشار إليه في جهة 
العلو: 

قال رحمه الله: " والغالب المشهور في اللغة أن اسم (الواحد) يتناول ما ليس هو الواحد 
في اصطلاحهم وإذا كان كذلك ۸ جز أن يحتج بقوله تعالى: # لھک له وود ل البقرة: ۱5۳ 


(۱) بيان تلبيس الجهمية في تأسيس بدعهم الكلامية لشيخ الإسلام ابن تيمية ۳/ .٠١١ -١٠١١‏ 

(۲) نفس الصدر ۳/ ۰.۱۱۷ 

(۳) سنن النسائي: کتاب القبلة - باب صلاة الرجل في الثوب الواحد لیس على عاتقه منه شيئ - برقم: ( ۷5۹) . 
وصححه الألباني في نفس الکتاب. 

. ۰۱۰ -۲۷۵ مسلم: كتاب الصلاة » باب بیان الصلاة في ثوب واحد وصفة لبسه برقم:‎ )٤( 


سسس9۹ "ٔ۶ ٣٦‏ ال 


مه 


آراء الضیسابوری الاعتفادية من خلال تفسیرہ 


و مهو 


وقوله: ۴ فل هو آله كد الإخلاص: ١ء‏ ونحو ذلك ما آنزله اللہ بلغة العرب؛ واخبرنا فيه انه 
أحد» وأنه إله واحد - على أن الراد ما موہ هم في اصطلاحهم واحداً ما لیس معروفاً في لغة 
العرب. 

بل إذا قال القائل: دلالة القرآن على نقيض مطلوعم أظهر - كان قد قال ا حقء فان 
القرآن نزل بلغة العرب» وهم لا يعرفون الواحد في الأعيان إلا ما كان قليعاً بنفسه متصفاً 
بالصفات مبایناً لغيره» مشاراً إليه. 

وما لم يكن مشاراً إليه أصلاً» ولا مبایناً لغيره» ولا مداخلاً له» فالعرب لا تسميه واحداً 
ولا حداء بل ولا تعرفه» فيكون الاسم الواحد والأحد دل على نقيض مطلوکم من لا على 

)0 
مطلوعم . 
۳. أن تفسير المتكلمين للفظ الواحد والأحد والتوحيد بأنه الذي لا ينقسم ولا يتجزأ ولا يتبعض 
ولا یتعدد ولا یترکب» يحتمل معنى حقا ومعنى باطلاء وأنحم قصدوا بما المعنى الباطل. 

فإن أريد بذلك أن الله 4 أحد صمد لم يلد وم یولد و يكن له كفوا أحدء وأنه بمتنع 
أن يتفرق» أو يتجزأء أو يكون قد تكب من أجزاءء فهذا حق» وهو مما اتفق عليه المسلمون. 

بيد أن المتأمل لكلام هؤلاء المتكلمين - والنيسابوري وافقهم في ذلك- يجد أنحم يعنون 
بھذہ الألفاظ معان أخرى اختصوا با هم بالكلام فيها نفيا وإثباتا» فان مقصودهم من وراء 
تلك الألفاظ أن الله تعالى ليس قائما بنفسه ولا بائنا من خلقه, ولا على العرش استوى» ولا 
يشار إليه في جهة العلو. 

ومقصودهم من ذلك أيضاً نفي الصفات - كفعل المعتزلة - أو نفي كثير منها - كفعل 
الأشاعرة -- فجعلوا نفي الصفات من التوحيد» وإثباتھا تشبيها. وهذا باطل ومخالف للمنهج 
الحق الذي التزمه أهل السنة والجماعة. 


(۱) درء تعارض العقل والنقل لشيخ الاسلام ابن تيمية ۷/ ۰۱۱۷ 


سس ل 4 4س 


آراء الضیسابوری الاعتفادية من خلال تفسیرہ 


مه 


قال شيخ الاسلام: "وإذا عُرِفَ أن مراد أئمة هذا القول بنفي التجزي والانقسام لیس هو 
وجود الانقسام بانفصال بعضه عن بعض: ولا مکان ذلك. وان كان اللفظ في ذلك آظهر 
منه في غیره . 
فان عامة آلفاظهم الاصطلاحية لا بریدون با ما هو العروف في اللغة من معناهاء بل 
معاني اختصوا هم بالکلام فیها نفیّا واثبات. 
فان الله سبحانه أحد صمدء لا يتجزأ ولا یتبعض ولا ینقسم بمعنى أنه ینفصل بعضه 
عن بعض» كما ینفصل الجسم القسوم ا َضّی مثل ما تقسم الاجسام المتصلة» کال حبز 
واللحم والثیاب ونحو ذلكء ولا ینفصل منه بعض كما ینفصل عن ا حیوان ما ینفصل من 
فضلاته. 
وهذه المعانن هو منزه عنهاء بمعنی أنھا معدومة وأا متنعة في حقه فلا تقبل ذاته التفریق 
والتبعيض» بل ليس هو بأجوف» كما قال الصحابة والتابعون في تفسیر الصمد أنه الذي لا 
جوف له» كما سيأ بيانه» وأكثر الناس لا يفهمون من نفى التبعيض والتجزئة والانقسام 
والتركيب إلا هذين المعنيين ونحوہماء وذلك متفق على نفيه بين المسلمين. 
إلى أن قال رحمه الله: ولنغا مراد أئمة هذا القول من ا جھمیة والفلاسفة» والمعتزلة» ومن 
اتبعهم من الصفاتية بنفي ذلك» ما ينفونه عن الجسم المطلق» وهو أنه لا يشار إلى شيء منه 
دون شي ء» ولا يتميز منه شيء عن شي ء» بحیث لا یکون له قدر فد وجوانب وكاية» ولا 
هو عين قائمة بنفسها یمکن أن يشار إليها أو يشار إلى شيء منها دون شيء ولا عکن أيضًا 
عند التحقیق أن يرى منه شيء دون شيی وهذا عندهم نفي الکم والساحق وأما غير 
۰ ۱ )0 
الصفاتية فيريدوك أنه لا صفة له إذ وجود الصفات يستلزم التجسيم والتجرئة والترکیب ۱ 
وقال رحمه الله في موضع آخر: " وكذلك النوع الثالث» وهو قوطم: هو واحد لا قسيم له 


يكن له كفوا أحدء فيمتنع أن يتفرق» أو يتجزأء أو يكون قد تكب من أجزاء. 


ا ع 


+ آحد صمد لم يلد ولم يولد وم 


(۱) بيان تلبیس الجهمية في تأسیس بدعهم الكلامية لشیخ الاسلام ابن تيمية ۳/ ۱۲۸- ۰۱۳۰ 


- سس سس سس 9( .لح 


آراء الفیساہوری الامتفادیة من خلال تفسیره 


لکنهم يدرجون في هذا اللفظ نفي علوه على عرشه. ومباينته لخلقه. وامتيازه عنهم» ونحو 
ذلك من المعاني المستلزمة لنفيه وتعطيله» ویجعلون ذلك من التوحيد. 

فقد تبين أن ما يسمونه «توحيدا» فيه ما هو حق وفيه ما هو باطل ولو كان جميعه 
حقاء فان المشركين إذا أقروا بذلك كله لم يخرجوا فيه من الشرك الذي وصفهم الله به في القرآن 

وقاتلهم عليه الرسول ي بل لا بد أن يعترفوا بأنه لا له إلا الله. 

وليس المراد «بالإله» هو القادر على الاختراع» كما ظته من ظنه من أئمة التکلمین 
حيث ظن أن الامية هي القدرة على الاختراع» وأن من أقر بأن الله هو القادر على الاختراع 
دون غيره فقد شهد أنه لا له إلا هو فان المشركين کانوا یقژون بھذا وهم مشركون كما تقدم 

بيانه. 

بل الاله الحق هو الذي يستحق أن يُعبّد فهو الا بمعنى مألوه» لا له بمعنى آله. والتوحيد 
أن يعبد الله وحده لا شريك له والإشراك أن يجعل مع الله إا آخر. 

وإذا تبين أن غاية ما یقتره هؤلاء النظار» أهل الإثبات للقدرء المنتسبون إلى السنة نما 
هو توحيد الربوبية» وأن اللہ رب كل شيء ومع هذا فالمشركون کانوا مقرّين بذلك مع أنهم 

کے" 

4 أن نفي الصفات بناء على أن إثباتما يستلزم التجسيم والتركيب» والله منزه عن ذلك 
ويتعارض مع كونه واحدا - كما يقول المتكلمون = مع كونه باطلا وخالفا للّغة وللكتاب 
والسنة وفهم الصحابة والسلف. فان العقل يرفضه كذلك» فهو باطل من جهة العقل» كما 
أنه باطل من جهة اللغة والشرع» فان ذاتا مجردة عن الصفات أمر لا يعقل ولیس له وجود 
قي الخارج وإنما هو مقدر في الذهن فقط. 


قال شيخ الإسلام: " وأما العقل» فهذا الواحد الذي وصفوه يقول لحم فيه أكثر العقلاء 


(۱) التدمرية: ص: .۱۸٦ -۱۸٤‏ مجموع الفتاوى ۰۱۰۰/۳ 


سے مم ( فإ !مم 


مه 


آراء الضیسابوری الاعتفادية من خلال تفسیرہ 


لیس في الخارج شيء موجود لا یکون له صفات ولا قدر ولا يتميز منه شيء عن شيء بحیث 


وأيضًا فان التوحید إثبات لشیء هو واحد» فلابد أن یکون له في نفسه حقيقة ثبوتية 

یختص با ویتمیز بها عما سواه» حتی يصح أنه لیس کمثله شيء في تلك الأمور الثبوتيق والا 

جرد عدم المثل إذا لم يفد ثبوت أمر وجودي كان صفة للعدم» فنفي الثل والشريك يقتضي ما 

هن وم )١(‏ 

هو على حقيقة یستحق ها واحدا ۲ 

ه. أن تفسیر الواحد والأحد والتوحید با یستلزم نفي الصفات, أو نفي علوه واستوائه على 

العرش؛ وكذلك جعل إثبات الصفات تشبيهاء وأن التشبیه ضد التوحيد» کل ذلك من بدع 
الجهمية» ولیس هم دليل للا من كتاب ولا سنة ولا من كلام الصحابة أو السلف. 


قال شيخ الإسلام: "وأما تفسير التوحيد با يستلزم نفي الصفات» أو نفي علوه على 
العرش؛ بل با يستلزم نفي ما هو أعم من ذلك» فهو شيء ابتدعته الجهمية لم ينطق به كتاب 
ولا سنة ولا إمام» وكذلك جعل التشبيه ضد التوحيد» وتفسير التشبيه با فيه إثبات الصفات. 
هو أيضًا باطلء فان التوحيد نقيضه الإشراك بالله تعالى والتمثيل له بخلقه» وان كان ينافي 
روطس افراد ولاك ما بسمونه هم يي 1 


.٦‏ أن نفاة الصفات بجمیع طوائفهم سواء الفلاسفة أو الجهمية» أو المعتزلة» أو الأشاعرق 
متناقضون فیما ینفونه وفیما یثبتونه. فان کل فرقة منهم تزعم أن ما تنفیه من مقتضیات 
التوحيد» وآن إثبات ما نفوه یعتبر تشبيهاء وهو ضد التوحید, والّه منزه عنه» وهذا تناقض 
ظاهر . 

قال شيخ الاسلام: " وأما غير الصفاتية فیریدون أنه لا صفة له إذ وجود الصفات یستلزم 
التجسیم والتجزئة والتركيب» ... وهؤلاء ینفون التجسیم والتشبیه. وهم متناقضون في ذلك عند النفاة 


(۱) بیان تلبیس الجهمية في تأسیس بدعهم الكلامية لشیخ الاسلام ابن تيمية ۳/ ۰۱4۸ 
(۲) نفس الصدر ۲۸/۳ - ۲۹. 


م س o‏ لح 


آراء النیسابوری الاشتفادیه من خلال تفسیرہ 


والمثبتة الذين یخالفوفی كما أن النفاة تثبت موجودّا مطلفًا مجردًا عن الصفات والمقادير» وهم في 
ذلك متناقضون عند جماهير العقلای وكذلك من أثبت أنه حي عام قادر ونفى الصفات» كان 
متناقضًا عند جماهير العقلاء» ومن أثبت من الصفاتية الصفات الخبرية كالوجه واليدين مع نفي 
التجسيم والتشبيه» هم متناقضون في ذلك عند من يخالفهم من الصفاتية وسائر النفاة والمثبتة» كما 
هو قول ابن كلاب والأشعري وغيرهماء ثم متكلمة أهل الحديث وفقهاؤهم الذين يوافقون هؤلاء على 


النفى مع إثبات المعاني الواردة في آيات الصفات وأحاديثها وهم متناقضون في ذلك عند هؤلاء ٠‏ 


۷ أن نفاة الصفات وقعوا فیما هو شر ما فروا منه فاکم حینما فسروا التوحيد با ي تلزم نفي 
الصفات فرارا من تشبیه ا حالق بالخلوق الحی؛ فقد وقعوا في شر منه فَإِنّهُمْ هو 
بِالْمُمْتَِعَاتِ وَالْمَعْدُومَاتِ وَالْجَمَادَاتِ. 


31 


قال شيخ الإسلام: " ثم ان الجَهُميّة من الْمغْترلَة وغتروم أَدْرَجُوا نَفْيَ الصْمَاتِ في شنئی 
اید فَصَار مَن قال: إِنَّ له علما أو قُدْرَةَ أو له ری في الاخرة 


لکل خير لوق يطولوة: رنه مه بن موشد. 


وراد عایهم لا لاه وا الباطيو" کت اعا تلق لن قال إن 
الله عَلِيمٌ قدیرز عَزِيرٌ حکیم: فهو مُشَبْة لیس بوخ وراد د عَلَيْهِمْ لا لعْلا وَقا لا ضف 
بالثفي ولا نات لاوق کل منهُما تشبیها له 


(۱) بيان تلبيس الجهمية في تأسیس بدعهم الكلامية لشیخ الاسلام ابن تيمية ۳/ ۱۳۰ - ۰۱۳۱ 

(۲) غلاة الفلاسفة: هم الذین يَنْقُونَ عَنْهُ لقن فلا يَقُولُونَ: مُؤجوڈ ولا لا مَوْجُودٌ ولا حى ولا لا حى ولا عاك ولا 
لا عاك قَالُوا: لاد وَصْمَهُ بالْإنْبَاتِ تَشْبِيةٌ لَه بِالْمَؤْجُودَاتِء وَوَصْفَهُ باَفي فيه تشْہیة لَهُ بِالْمَعْدُومَاتِ. انظر: جموع 
الفتاوی /٥(‏ ۰)۳۲۷ وانظر: الصفدية (۱/ ۹۲) 1 

(۳) القرامطة: من فرق الشيعة الإسماعلية» ظهرت في زمن المأمون» وتنسب لحمدان قرمط» ومن مؤسسيها مَیْمُون بن 
ديصان القداح» وهم خلطوا كلامهم ببعض كلام الفلاسفة» فقالوا في الباري تعالى: إنه لا موجود ولا معدوم» ولا 
حي ولا ميت » ولا عالم ولا جاهل» ولا قادر ولا عاجز» ولیس بقديم ولا حدث» فسلبوا النقیضینء فلا يثبتون له 
صفة ولا ينفوتماء وهم دهرية زنادقة» يجحدون الصّانِعء ويَقُولُونَ بقدم الْعَالم وَيُنْكِرُونَ الؤُشل والشرائع د 
وضررهم على المسلمين أعظم من ضرر اليهود والنصارى واجوس. والباطنية: من أشهر ألقاب القرامطة: لزعمهم 
لكل ظاهر باطناء ولكل تنزيل تأويلا. انظر: الفرق بین الفرق (ص: ۰۱5 وه ۲- ۲۸۰)ء الملل والنحل 3 
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و لهم وقغوا من جنس اليه فیعا هو شا يا قروا یله للم هو 
ِالْمُمْتَيعَاتِ وَالْمَعْدُومَاتِ وَالْجَمَادَاتِ فرازا من تشبیههم - برَغمهم - له بِالْأَحْياءِ. 


وَمَعلوع أن هذه الصَفات لاب له لا تلبت ك ا عل عد کا یٹ للوق أطت مو 
4 یس كيثله سء لا في دنه ولا في صِمَاتِه ولا في آفعایب فلا قزق بین بات الا 
جات الصفات؛ قدا ٤‏ گن في تباب الذَّاتِ بات غٛائلَ لِلُواتِ: 1 یکی في تباب 


فصاز علاء الْهْمبّه الْمَعَطِلَةُ يْعَلُونَ هَذًا توحیذا؛ وَيَْعلُونَ مُقابل ذَلِكَ اب 

عون سیم ا 

۸. ما سبق من ردود يشمل عامة نفاة الأماء والصفات وضدها كغلاة الفلاسفة والقرامطة» أو 
نفاة الأسماء والصفات كالجهمية» أو نفاة الصفات فقط كالعتزلة» أو نفاة أكثر الصفات 
كالأشاعرة. 

إلا أن الأشاعرة يُرد عليهم بالإضافة إلى ذلك. بأتحم اتبعوا الجهمية والمعتزلة في نفي 
الصفات. فهم - أي الأشاعرة - وان أثبتوا الصفات السبع» وردوا على الجهمية والعتزلة 
على نفيهاء فقد وافقوهم في نفي بقية الصفات؛ مع أن شيوخهم کابن كلاب وأبي الحسن 
۲ وغيرهما يثبتون لله صفات العلو والاستواء وكذلك الصفات الخبرية كالوجه 


واليدين وغيرهاء فإنهم - أي الأشاعرة - اتبعوا خالفیھم ول يتبعوا شيوخهم. 


(۱) مجموع الفتاوى ۳/ ۹۹ - ۱۰۰. وانظر: التدمریة: ص: ۱۸۲- ۰۱۸6 
(۲) هو رم كلمن بالبِصرة في تانب أَبُو مد عبد الله بن سید بن کالب القَطَان البصری من مؤلفاته: 
الصِّمَاتِء وخلق الأَفْعَالِ و ال عَلَى المعْتَلّة . توفي قبل سنة ۲۶۰ ه . انظر: سير أعلام النبلاء ۱۱/ ۷٤‏ معجم 
المؤلفين 5/ .۵٩‏ 
(۳) هو العَادّمَةُ إِمَامُ الميَكَلّمِين أَبُو الحَسَن على بن إِسَاعِیْلَ ب بن أبي يشر إِسْحَاقَ » من أحفاد أبي مُؤْسَى الأَسْعرييٌ) 
اليما البَصْرِيٌ. ولد سَنَةَ: ٢٦٥ھ‏ وَكَانَ عجباً في لگا وَقوة الفهم. ولا برع في مَعْرفَةِ الاعتزالء كرهه وت 
من وَصَعِدَ لاس فتاب إل الله تعال من م أخذ برد علی الفترله ويهتك عوازشم. مات بِبَغْدَادَ سنَهّ: ٣۳۲ف‏ 
من مصنفاته: مقالات الاسلامیین والابانة عن أصول الديانة» رسالة إلى أهل الثغر. انظر: الفهرست: ص ۰۳۱5 
سیر آعلام النبلاء ۱۵/ ۸۰ء الأعلام للزركلي .۲٦٢ /٤‏ معجم المؤلفين ۷/ ۳۵. 
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قال شيخ الاسلام: " فقال نفاة الصفات من الجهمية والعتزلة والفلاسفة ونحوهم 
الواحد هو الذي لا صفة له ولا قدر» ویعبرون عن هذا المعنى بعبارات فیقول من يريد هذا 
المعنى من الفلاسفة کابن سینا وأمثاله: إن واجب الوجود واحد من کل وجه لیس فيه أجزاء 
حد ولا أجزاء کم أو یقال: لیس فيه کثرة حد ولا کثرة کم أو يقال ليس فيه ترکیب 
احدود من ا جنس والفصل» ولا ترکیب الأجسام» ومقصود هذه العبارات أنه لیس لله صفة 
ولا له قدرة. 
وكذلك تقول اجهمية من العتزلة وغیرهم: إن القديم واحد ليس معه في القدم غيره» 
ولو قامت به الصفات لكان معه غيره» وأنه لیس بجسم إذ الجسم مركب مؤلف منقسم 
وهذا تعدید ينافي التوحيد» أو یقولون أيضًا إن ثبوت الصفات يقتضي كثرة وعددًا في ذاته» 
وذلك خلاف التوحيد» ويسمون أنفسهم الوحدین, والعلم الذي يعلم له هذا علم التوحید» 
وهذا عندهم أول الأصول النمسة التي هي عندهم: التوحيد والعدل والمنزلة بين المنزلتين 
وانفاذ الوعيد والأمر بالمعروف والنهي عن انكر 
هذا مذهب نفاة الصفات» من غلاة الفلاسفة والقرامط والجهمية والمعتزلة. 
أما مذهب ابن كلاب فعكس ذلكء فإنه ینکر عليهم» وينكر على من يقول ان الواحد 
لا صفة له فإنه قال بعد بیان أن الله مباين لخلقه: " فان قالوا فيعتقبه الطول والعرض؛ قيل لهم 
هذا حال» لأنه واحد لا کالاحاد. عظيم لا تقاس عظمته بالمخلوقات» كما أنه كبير عليم لا 
کالعلمای كذلك هو واحد عظيم لا کالاحاد العظمای فان قلت العظيم لا يكون إلا 
متجزيّاء قيل لك والعليم لا يكون إلا متجزيّاء وكذلك السميع والبصيرء لأنك تقيس على 
المخلوقات" 0 


(۱) بیان تلبيس الجهمية في تأسيس بدعهم الكلامية لشيخ الإسلام ابن تيمية ۳/ ۱۰۰ - ۰۱۰۳ 
(۲) نفس الصدر ۱۱/۳ - ۱۱۵. 


mm‏ شش ٠۰‏ لح 


آراء اانیسابوری ااعتفادیه من خلال تذسیره 


ثم قال شيخ الاسلام: 7 كثيرا من متكلمة الصفاتية من آصحاب الأشعري وحوهم 
فسروا الواحد والتوحيد بنحو تفسیر تفسیر المعتزلة وغيرهم من ا حھمیة و یفسروه عا ذكره ابن 
کلای" 9 

2 اتبعوا وس من الجهمية والمعتزلة في نفي الصفات. ولم يتبعوا شيوخهم كابن 

هذه من آهم الردود التي رد با شيخ الاسلام على ا متکلمین عامة والأشاعرة خاصة في 
تعريفهم للتوحيد والواحد بأنه الذي لا ينقسم ولا يتجزأ ولا يتبعض ولا يتعدد ولا یترکب. وكان 
قصدهم من وراء تلك الألفاظ أن الله تعالى ليس قائما بنفسه» ولا بائنا من خلقه» ولا على 
العرش استوى» ولا يشار إليه في جهة العلو. 

وكان مقصودهم من ذلك أيضاً نفي الصفات» وجعلوه من التوحيد» وإثباتما تشبيها. 
وهذا كما اتضح باطل ومخالف للمنهج الق الذي التزمه أهل السنة والجماعة. 
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(۱)بیان تلبیس الجهمية في تأسیس بدعهم الكلامية لشیخ الاسلام ابن تيمية. 
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الفسل الثانی: 


نطرية وجود الله 


آولا/ فطرية وحود الله ومعرفته وتوحیده عند آهل السنة الحماعة: 


إن الله تبارك وتعالى خلق الثقلین الانس وال جن لغاية سامية» وغرض شریف» ألا وهو 
عبادة اللہ وحده لاشريك له تال 1 تعال: ۾ وما حلفت لسن والاض ! 1 یعون 4 الذاریات: 5ه . 
بل حتی ا حیوانات العجماوات والنباتات وكذلك الجمادات 


اما 
3 
و رم 0 


و ۲ سپ 0 رح بر 20 
یج له لسوت اسب 7 ومن فين ون من شىء الا سح بدو 


کرو 


الغاية» وهي العبودية لله لب قال‌مال: جم نیح 
وکن لا لا ود سهم که ن ليما َو )4 الإسراء: 44 . 

فلا بد إذن من معرفة هذا الرب المعبودء الذي أوجدنا وتفضل علینا لكي نعبده ونتوجه 
إليه بطلب النفع والخير ودفع الضر والشر والآفات» ولكي ننکسر بين يديه» ونعلن له 
خضوعنا وافتقارنا إليه. 

ولذلك فان معرفة اللہ هي الأصل الأصيل والركيزة الأساسية للعلوم والعارف کلها» من 
جهة عدم إمكانية تحقیق تلك الغاية الا بمعرفته أولاء ومن جهة أن من لا یعرف ربه وخالقه 
حري به أن يجهل الغاية من وجوده. 

ولأهمية معرفة اللہ وا حکمة من خلق الناس» فقد جعل الله هذين الأمرین شعورا فطریا 
بجدہ الانسان من نفسه. فاللہ عز وجل آودع ف آعماق البشر معرفته والاقرار بوجوده 
ووحدانيته» وكذلك استحقاقه العبادة وحده دون ما سواه. 


الدلیل على ذلك قوله يك: ۴ اف وج للژن حَنِيمَا فظرت اک ای قط رالاس علا آذ 
یل یملق اللہ دللک ومو یت لاس لا يَعَلَمُونَ )4 الروم: ۳۰. 
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وقوله کت .۸0+ علی ارف دنه وتصرآنه» رنه نا يم ی یه 


رە ر )۱ 
9٥‏ و من حدعاء 5« 


0 
والمراد بالفطرة: هو الاسلام والإيمان والتوحيد والدين والملة» قال ابن عبد ابر“ في 
معرض نقله لأراء العلماء في المراد بالفطرة : " وَقَالَ آحَرُونَ لفط مها الاسلاش قالوا وَهُوَ 


٥ 


الْمَعْرُوفُ عند عَائة اللعَلَفِ من أَهْل الم بالتَويل". 


وقال رحمه الله: " ومن دعب إلى أن الْفِطرَةَ في مَعْتى ها الْحَدِيثٍ الاسلام أَبُو هربرة وَابْنُ 
جج لا 
. 

وقال ابن حجر: " وَقَولهُ عَلَى الفطرة: أي عَلَى الدّين الْقُوم مِلَّة إنْراهيم اه اكان سل 


(Dm یہ‎ 


رز وه و ۱ 63 ۳ (٥)‏ اا و م 1 له 
وَاستَسْلمَ کٹ ےی : وله ول عَلی الَفطرَة: اي ي على الاسّلام 


وقال شيخ الإسلام: " والآثار المنقولة عن السلف لا تدل إلا على هذا ا 


(۱) البخاري: كتاب الجنائز» باب إذا أسلم الصبي فمات» حدیث رقم: ۸٥۱۳ء‏ وانظر: ۱۳۸۵۰. 
مسلم: کتاب القدر» باب ما معنى كل مولود یولد على الفطرة» حديث رقم: -۲٢‏ ۰۱۵۸ ۲. 

(۲) هو العَادَمَةُ حافظ للفرب شٌیٔخُ الاسلام ابو عْمَرَ یوس بن عبد الله بن محمد بن ند البَڑٍ بن عاصم انم 
انلس القرطي الالکی؛ ولد سنة: ۸٦۳ھ‏ » وتوٹی سنة: ٤٤٥ھ‏ وقد اشتکمل مسا وَتِسْعِيْنَ سَنَةً فکمه أَيَام 
رَه اللهُ. من مصنفاته: التمهید لما في الموطأ من المعاني والأسانيد, الاشتذگار لذحب علَمَاء الأمصّار الگاٹی 5 
مَذْهَب مالك. سیر أعلام النبلاء (۱۳/ ۳۰۷ - »)۳٠١‏ الأعلام للزركلي (۸/ ۲۰). 

(۳) التمهید لما في الموطأ من المعاني والأسانید لابن عبد البر ۱۸/ ۷۲- 75. 

(4) فتح الباري لابن حجر (۱۱/ ۱۱۱). 

)٥(‏ هو جي الدین؛ ابو زکریاء يحبى بن شرف بن مري بن حسن بن حسين بن محمد بن جمعة بن حزام النووي» 
الدمشقي» الشافعي» فقیه. محدث. حافظ لغوي» مولده ووفاته في نوا (من قرى حوران» بسورية) واليها نسبته» ولد 
سنة: ٦٦٦١ھ‏ وتوفی سنة: ٦۷١٦ھ‏ من مصنفاته: الأذکار؛ الأربعين» رياض الصالحين من كلام سيد المرسلين» 
تمذيب الأسماء واللغات النهاج في شرح صحيح مسلم» شرح الهذب للشيرازي» ى روضة الطالبینء التبيان في 
آداب حملة القرآن. انظر: شذرات الذهب /١(‏ 5ه)» الأعلام للزركلي (۸/ 59 ١)؛‏ معجم المؤلفين (۱۳/ ۲۰۲). 

(3) شرع صحیح مسلم لنووي ٤‏ ۷۳. 

(۷) درء تعارض العقل والنقل (۸/ 4۱۰). 
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وإذا ثبت أن العرفة شعور فطري ضروري مرکوز في النفوس» بطل القول بأتما نظرية 
استدلالية» فلا نحتاج لمعرفة اللہ و توحیده إلى البحث والنظر والاستدلال. 


فإحمال موقف آهل السنة واجماعة بالنسبة طعرفة الله وتوحیدہ فيما يلي: 


.١‏ أن معرفة الله وتوحيده شعور فطري ضروري. 

؟. أن المراد بالفطرة: هو الإسلام والإیمان والتوحيد والدين والملة. 

۳ آن کون الفطرة : 1 تقتضي المعرفة والتوحيد له يعني أنما مفة متحققة للانسان منڏ ولادته» واعا 
تتحقق إذا بلغ ومیز. - انتفاء الموانع والصوارف الخارجية المؤثرة عليها 

.٤‏ أن الراد بفطرية معرفة اللہ هو العرفة الإجمالية» وهی أن يكون الانسان خلوقا على خلقة 
تقتضی معرفة اللہ وتوحيده» أما المعرفة التفصيلية فلا یتوصل إليها إلا عن طریق الوحی» 
فمعرفة الاسلام وأحكامه وآدابه على التفصیل نما تحصل عن طریق الرسل. 

.٥‏ بناء على ما سبق فان معرفة الله عند أهل السنة ولجماعة لا تحتاج إلى نظر واستدلال» فهي 
ليست نظرية استدلالية» لکونھا فطرية ضرورية» وا معارف الفطرية لا تحتاج إلى نظر 
واستدلال» وإنغا تکون معلومة بالبداهة والفطرة. 

.٦‏ أن کون العرفة فطرية ولیست استدلالية» لا يعني أن السلف ینکرون النظر والاستدلال 
مطلقا. وانما ینکرون: ایجاب النظر العقلی وجعله طریقا إلى معرفة اللہ بمعنی أنه لا سبیل إلى 
معرفة الله الا بالنظر والاستدلال مع نفي امکان حصول العرفة بالفطرق أما إمكان النظر 
بمعنى التفکر والتأمل مع الاقرار بوجود أصل الفطرة فلا إشكال فیه. 

۷ أن السلف لا ینکرون النظر والاستدلال بمعنى التفکر والتأمل في ملکوت الله ودلالات 

الأنفس والافاق» بل هو واجب لاقامة ا حجة على من فسدت فطرته وحصول الإيمان 


۱ ۳ 
منه» أو حصول اليقين وزيادة الإمان لأصحاب الفطر السوية ٠‏ كل تناك # سَئربهت 


(۱) انظر: درء تعارض العقل والنقل» ص ٣٦٢‏ - 55. 
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اکتا و ق لفق وف آنفسیم 2 حی ين لَهم أن نه سا فصلت: ۳ء فالنظر والاستدلال 
بهذا المعنى جثابة التنبیه 7 الستقرة في النفس» واستحضارها بعد أن غابت بفعل 
المؤثرات الخارجية» لیحصل التطابق والتأكيد واليقين لما هو مرکوز في النفوس أصلاء 
فالنظر واجب هذا العنی لکونه مأمورا به شرعا لتحقیق الغایات المذكورة, ی َال ۴ قل 


۳ ہےر ام مجر و رم ووو ے کی کی وء ے 
أنظروأ مادا في لسوت والارض وما تع الب والنڈر عن فوم لا نون )4 بونس: ۱۰۱ 


قال شيخ الاسلام: " الْإقْرَارَ والاغترافت بالق فطرئ ضور في نموس النّاس وان 

گات بَعْضُ الاس قَدْ خضل لَه ما يُفْسِدُ فطرته حي ی یاج إلى نظر تل لَه به الْمَعْرَةُ. 

ودا قَوْلْ هور الس وَعَلَيْهِ خدّاق الظار أن له رة تخصام بالضّرُورة وتا بالْظر 
كما اغْتَرَفَ بِذَّلِكَ غَيْرُ وَاجدِ من E‏ 3 لمکم" 0 

۸ أنحم ينكرون النظر والاستدلال بالطرق البدعیة التي تخالف الکتاب والسنة» بالاحتكام إلى 
المقدمات الكلامية» والبراهين المنطقية» كدليل حدوث الأجسام» ودليل الامکان. فينكروتها 
من جهة أتما بدعة في الإسلام فلم يدع إليها النبي ولا أصحابه» ومن جهة ما تشتمله من 
مقدمات باطلة كنفي الصفات. 

قال شيخ الإسلام: " واعلم أن أهل الحق لا يطعنون في جنس الأدلة العقلية» ولا فيما 
علم العقل صحته. وإنما يطعنون فيما يدعي المعارض أنه يخالف الكتاب والسنة. 
وليس في ذلك - ولله الحمد - دليل صحيح في نفس الا ولا دليل مقبول عند عامة 
لمقلای ولا دليل لم يقدح فيه بالعقل" . 


هذا هو موقف أهل السنة والجماعة من فطرية معرفة الله وتوحيده. 


(۱) مجموع الفتاوى (۱/ ۳۲۸). 
(۲) درء تعارض العقل والنقل (۱/ ۱۹). 


۷] 


آراء النیسابوری الاشتفادیه من خلال سيره 


ثانیا/ وجوب النظر والاستدلال على وجود الله لدی المتکلمین 


إن جماهير التکلمین بجميع طوائفهم» ومنهم الأشاعرة» خالفوا هل السنة والجماعة في 
منهج إثبات وجود اللہ فقالوا إن معرفة الله وتوحیده قضية نظرية ولا تدرك إلا بالاستدلال 
ومن ثم آوجبوا النظر والاستدلال» بل جعلوه آول واجب على العباد» وقالوا لا سبیل إلى معرفة 
الله الا بالنظر العقلي أي أنه لا بد لتحصیل هذه العرفة من عمال العقل نظرا واستدلالا 
باستخدام الطرق الفلسفية والبراهین ا منطقیةء کدلیل حدوث الأجسام» ودلیل الامکان. 


یقول الباقلاني 9 - مبینا مذهب ا تکلمین أن معرفة اللہ نظرية ولیست فطرية» وأن 
النظر لتحصیل ذلك واجب. بل هو آول الواجبات -: " وأن یعلم: أن أول ما فرضه الله عز 
وجل على جمیع العباد النظر فی آیاتہ والاعتبار بمقدراته» والاستدلال عليه بآثار قدرته وشواهد 
ربوبيته» لأنه سبحانه غير معلوم باضطرار» ولا مشاهد با حواس؛ وانما یعلم وجوده وکونه على 
تقتضيه أفعاله بالدلالة القاهرة والبراهين الباهرة" 0 


) 1 0 1 5 

وقال الجويني: " النظر الموصل إلى المعارف واجب مدرك وجوبه الشرع 0 

وقال: " أول واجب على العاقل البالغ باستكمال البلوغ أو الحلم شرعا القصد إلى 
النظر الصحيح الفضي إلى العلم بحدوث العام" ٠‏ 


(۱) هو الاماش العَلأَمَكُ أَوْحَدُ کمن معدم الأصّؤليين» القَاضِيء أَبُو بَكْرٍ مد بن اليب بن مد بن جَعْمَرٍ بن 
قاسم ابص البَعْدَادِعيُ ابن الباقلأي» صف في ال عَلَى الرَافْصَة ولفترلی وا واج وَالَفديّة والکرییّ 
وَانْمَصَرٌ لِطَرِيْقَة آي ان الأَشْعَرِيٌ ولد سنة: ۳۳۸هه وتوٹی سنة: ٤٤٥ھ‏ من كتبه: إعجاز القرآن» و الانصاف» 
ومناقب الأئمة» ودقائق الکلام والملل والنحل» و التمهيد» في الرد على الملحدة والمعطلة والخوارج والمعتزلة. انظر: 
سير أعلام النبلاء (۱۷/ ۱۹۰)ء الأعلام للزركلي (5/ ۱۷۲). 

(۲) الإنصاف للباقلاني» ص: ۲۱. 

(۳) الإرشاد للجوینیء ص: ۸. 

(4) نفس المصدر» ص: ۳. 


mG‏ ص ۰« لح 


آراء الضیسابوری الاعتفادية من خلال تفسیرہ 


هم 


والسبب في إيجابهم النظر العقلي» هو أن معرفة الله واجبة -- وهذا لا خلاف فيه - ثم 
زعموا أن لا سبيل إلى ذلك إلا بالنظر فلا بد أن يكون واجباء ثم جعلوه أول واجب على 
العبيد لأنه لا تتحقق معرفة الله إلا به حسب زعمهم. 

قال الجويني: " أجمعت الأمة على وجوب معرفة الباري تعالى» واستبان بالعقل أنه لا 
يتأتى الوصول إلى اكتساب العارف إلا بالنظ وما لا يتوصل إلى الواجب إلا به فهو 
00 


واجب 

قال شيخ الاسلام: " وهؤلاء الموجبون للنظر يبنون ذلك على أنه لا يمكن حصول المعرفة 
لواجبة الا با 

فخلاف أهل السنة واحماعة مع المتكلمين في أربعة آمور: 

الأمر الأول: قولهم: إن معرفة الله مسألة نظرية استدلالية بمعنى أنه لا سبيل إلى معرفة الله 
إلا بالنظر والاستدلال مع إنكار حصوضا بالفطرة» في حين قال أهل السنة والجماعة إِتھا فطرية 
ضرورية. 

الأمر الثایي: قولهم: بوجوب النظر العقلي» وأهل السنة لا يوجبونه» ومع ذلك لا ينكرون 
النظر في زيادة الامان أو لإقامة الحجة على من فسدت فطرته. 


الأمر الثالث: جعلهم النظر العقلي هو أول واجب على العبيد» بينما ول واجب عند 
أهل السنة والجماعة هو إفراد الله بالعبادة. 


الأمر الرابع: استخدامهم الطرق الفلسفية والبراهين المنطقية في النظر العقلي للوصول إلى 
معرفة الله. 


(۱) الارشاد للجويني » ص: .١١‏ 


(۲) درء تعارض العقل والنقل (۷/ 4۰۷). 


لل ۷ ا 


آراء الفیساہوری الامتفادیة من خلال تفسیره 


الرد على المتكلمين في إيجابمم النظر والاستدلال على وجود الله: 

المتكلمون زعموا أن معرفة الله نظرية استدلالية» ثم أوجبوا النظر العقلي باستخدامهم 
الطرق البدعية» فيرد عليهم با قد ثبت في البحث السابق من أن معرفة اللہ فطرية ضرورية ولا 
تحتاج إلى نظر واستدلال بأدلة خارجية, فلا يجب النظر لمعرفة اللہ ومع ذلك فلا ینکر النظر. 


یقول ابن حزم" رحمه الله مبينا بطلان القول بوجوب النظر: " ومن ابا الوضح 
بطلان هذه الْمقّالة الخبيثة» أنه لا يشك أحد من يذري شَيّْما من الشير من الْمُسلمين وَالْيَهُود 
َالنْصَاری وَالْمَجُوس والمانية والدهرية» في أن سول اللہ ل مذ بعث لم يزل يَدْعُو النّاس الُمٌاء 
الْعَفِير إِلَ الإمان بال تَعَالَ» وبا أتى بی وَيُقَاتل من أهل الْأَرْض من يقاتله من عِنْده ويستحل 
سفك دِمَائِهِمْ وسبي نِسَاتِهم وَأَوْلَادهمْ وأخذ آفواهم متقرباً پل الله تال بذلكء وأخذ اليزية 
واصغاره» ويقبل من آمن بی ويحرم ماله وَدَمه وأهله وولدہء ويحكم له حکم الاسلام» وَفِيهمْ الم 
البدوية» والراعي کت والغلام الصحراوي الوحشي» والزنجي السبيء والزنجیة اجلوبق 020 
والرومية» والاغثر ۳ الجاهل» والضعيف في فهمه ما منم أحد ولا من غرهم قال قثا إن لا 
أقبل إسلامكء ولا يصح لَك دين إل ين تستدل على صحة تا أذغوك له" . 


 " 7 ۲‏ جرى على هَذِه الطَريقّة الصحابة ميب د وم عن آخرهم» ولا تلف أحد 
لس 75 جميع آهل ارقن لل ي متا هَذَاء ومن المحال ا و عند آهل الاشلام أن 


۳ 


يكون ماي سي ا نه يكّفق على اغفال ذلك أو 
۳( 


0 


في هد 


تعمد عدم ذكره جمیع أهل الأسلامء تنبه لَه هَؤْلَاءٍ الأشقياء" 


(۱) هو الإمَامُ ابو مب علخ بن أَحْمَدَ بن سَعِيْدٍ بن عژعء القاریی الأصْلء ثم انلس لفط الق الحافظء 
کلم دیب الوزیل الظاهِرِيُ ولد بُِرْطبَة سَنَةِ: ٣٤۳۸ھ‏ وتوفي سنة" ٤٤٥ھ‏ أشهر مصنفاته " الفصل في 
الملل والأهواء والنحلء واحلی في الفقه» وجمهرة الأنساب » والناسخ وا منسوخء وحجة الوداع. انظر: سير أعلام 
النبلاء (۱۸/ ۱۸۶ - ۱۸۰ الأعلام للزركلي /٤(‏ ۲۵۶). 

(۲) والعثْرا: سِفْلَةُ الناس وجمهورهم. ولعَيئَرةُ: الجماعة من الناس. والأَغَْرُ: الأَعْبَرُ. العين /٤(‏ ٤٠٠)ء‏ وانظر: معجم 
مقاييس اللغة (4/ 4۱۲). 


(۴) الفصل في الملل والأهواء والنحل (4/ ۳9). 


للل * ا 


آراء الشیسابوری ااعتفادیه من خلال تذسیرہ 


آما استخدامهم الطرق البدعية في النظر العقلي» فيقول شيخ الاسلام في الرد ہے 


فى ے 9۶9 5 


م كثيرٌ مِنْهُمْ - أي التکلمون - جَعَلوا دَلِكَ نظا عخصوصا وهو اتر في الغراض ون 
لازمٌَ اجام فَيَثتَيْع وجوه الأُجُْسَام اکنا قال وتا لا يكلو غ موادت أو کا لا یس 


)١( هی‎ 


[ 


۵0 ۹ھ ە" َْلاء الَّذِينَ قَالوا: مَعْرِفَةُ لب لا خضل الا بالّظر 
0 : لا خضل الا ينذا لظر هم من ال الگلام الجَهُميّة در وَمَنْ تَبِعَهُمْ. وَقَدْ انمق 
او و هور ماه من الْمتَكَلِمِنَ وَعَيْرِهِمْ عَلَى حَطأ عولاء في ابیز هدا 


3ت 


ی 7- 
۰ ره HAS‏ )۲( 
هذه المعرفة 5 


آما زعمهم أن أول واجب على العبيد هو النظر فهذا باطلء لأن أول واجب على 
العبید هما الشهادتان المتضمنتان لتوحيد الله وإفراده بالعبودية» والدليل على ذلك 


.١‏ قول شيخ الإسلام: " والنبي يلل م يدع أحداً من الخلق إلى النظر ابتداءً» ولا إلى مرد 
إثبات الصانع» بل أول ما دعاهم إليه الشهادتان» وبذلك أمر أصحابه. 

كما قال في الحديث التفق على صحته لمعاذ بن جبل ظ4ہ لما بعثه إلى اليمن: «إنك تأتي قوماً 
اه لکتابء فلیکن اول ما تدعوهم إليه شهادة أن لا إله إلا اللہ وأن محمد! رسول اللہ فإن هم أطاعوا لك 
بذلك» فاعلمهم أن الله افترض عليهم خمس صاوات في اليوم واللیلةہ فان هم آطاعوا لذلك فاعلمهم أن الله 


(۳) سر تن ہے‎ ٠ 
افرص عليهم صدقة نؤخذ من اغنيائهم فنرد ي فمراتهم»‎ 


(۱) مجموع الفتاوى /۱٦١(‏ ۳۲۹). 
(۲) نفس المصدر /۱١(‏ ۳۳۰). 
(۳) البخاري: كتاب الركاة» باب وجوب الزکاۃء حديث رقم: ۱۳۹۵ . 
مسلم: كتاب الإبمان» باب الدعاء إلى الشهادتين وشرائع الإسلام» حديث رقم: ۲۹- ۰.۱۹ 


ل ۷*۰ لح 


آراء اانیسابوری ااعتفادیه من خلال تذسیره 


وكذلك سائر الأحاديث عن الني یل موافقه هذاء كما في الصحیحین من حدیث أبي هريرة 
وابن عمر ذيد: «أمرت أن آقانل الناس حتی شهدوا أن لا إله إلا الله وأنى رسول الله فإذا فعلوا ذلك 


۳ ۱ ب () (۲) 
عصموا مني دماءهم وامواضم إلا مجقها وحسابهم على الله» ٰ۱ 


وبين رهه اللہ أن المعرفة نفسها للا يوجد دليل على وجوھا بل هي موجودة عند الناس 
جیعا لأنمم مفطورون عليهاء فقال: " وَلَيْسَ فیما فص اله عَلَبْنَا من آخبار سل 
٦٥‏ آي 0 رين الى بالفطرة -. 


سس 


ولذلك فان الژُشل: افْتَتَحُوا دَغْوتَهُم باکر بعبَادة الله وَخْدَۂ دُونَ ما سوا گما أَخْبَرَ 
الله عن نُوح وَهُودٍ وصالح وشعیب. وَقَوْمْهُمْ كَانُوا مُقِرينَ با الق لک گائوا مشركين بَغبْدُونَ 


وچ ا ی ی 


إلى أن قال: " ولذلك قالت الژشل: أف الہ شلف زرامی: ۰ هو تفی 


في اللہ َلك وَهُوَ یهام تفر عضن تفر امم عَلَى ما هم مُقِرُونَ به مِنْ 
رو (On‏ 
اله شك فَهدًا اسْيَفْهَامُ تیر" ١‏ 


72 


٥‏ امي 
۰ ع 
ہے یی محر 1 32 


۲ قوله تعالى: + فراً رک اَی حَلَقَ که العلق: »١‏ یقول شيخ الاسلام: " وذو اليه أَيْضًا 
َه یس الظر اول واجب بل اول ما أَوَْبَ ب الله على نيه 4 +( ار بان 


ریق چ 1 ین " ار وتیل حقی تفرف ا لق كك رقم و 


مرو وف کی شاو و تھی اکب ی کٹ 72 2 1 لول" 
فَكَانَ الْمبَلَقُونَ مخاطبین يذه الاية قَبْلَ کل شیء و يُژڑوا فیها بالّظر والاستد 5 


(۱) البخاري: کتاب الإعان» باب فان تابوا وأقاموا الصلاة» حدیث رقم: ۲۵ . 
مسلم: کتاب الاعان» باب الأمر بقتال الناس حت یقولوا لا له إلا اللہ حدیث رقم: ۳۲- ۲۰. 
(۲) درء تعارض العقل والنقل (۸/ ٦‏ - ۷). 
(۳) مجموع الفتاوی /١5(‏ ۳۳۲). 
)٤(‏ نفس المصدر /١5(‏ ۳۳۹). 
(ه) درء تعارض العقل والنقل /١5(‏ ۳۲۸). 


mG‏ شش ڇ + لح 


آراء الشیسابوری ااعتفادیه من خلال تذسیرہ 


ل أن 7 كافر فإنه يدعى إن سا سواء كان معطلگ أو مشركاً 1 أو کتابی 
١ 72 2 ۰‏ 
وبذلك يصير الکافر مسلماء ولا يصير مسلما بدون ذلك" 1 
.٤‏ أن من أثمة المتكلمين من لم يوجب النظر العقلي» بل أثبت فطرية معرفة الله كالشهرستاني» 
إذ يقول: " فان الفطرة السليمة الإنسانية شهدت بضرورة فطرتھاء وبديهة فکرتھا على صانع 
۳ گر مه یش.م,م,؛ ار کہ .2 
حكيم عا م قدير + أفي | و شك فاطر السملوتِ والأرض أ إبراهيم: ۰ وکين سالتهم من 
سم وی و 2۸ کے ۱ 42 مم ےم ے ص ےر ر 14 ۳3 IAL 0A AK‏ 
خلقهم لقولن ال و الزخرف: ۷ ۾ لين سا له من خَلق اس وان والارض لقَولن خلقینں 
آلمَزیز لیمک الزخرف: ۹. وان هم عن هذه الفطرة في حال السرای فلا شك 7 
لياه a‏ ۷. 
ولهذا لم يرد التکلیف معرفة وجود الصانع وانما ورد معرفة التوحید ونفي الشريك؛ «آمرت 
7 51 ۳ ۱ )۲ 
ان اقا تل الناس حتى ولوا لاله إلا الله > 


ولهذا جعل محل النزاع بين الرسل وبين الخلق في التوحید ۴ کم بِأَتَدہ ها دی ال 
سر واج 1 بے وب غافر: ۲ جرب ور الا ہوا رت 


قوب ال لا ہووت یحو )4 ازمر: ٤٤ء‏ ودا ذکرت 


و 


ريك في الْمَرَءَانِ وده وا علج وهر 


فثبت قول أهل السنة أن معرفة الله وتوحيده فطرية ضرورية» وأن أول واجب على العبيد 
هما الشهادتان المتضمنتان إفراد الله بالعبودية. وبطل ما زعمه المتكلمون. فلله الحمد والمنة. 


(۱) درء تعارض العقل والنقل (۸/ ٦‏ - ۷). 
(۲) تم تخریجه في الصفحة السابقة. 


(۳) نحایة الاقدام للشهرستاني. ص: 4 ۲. درء تعارض العقل والنقل ۷/ ۳۹۷. 


حس ش٣ش‏ شش ۰ 4 


اراء الشیسابوری ااعتفادیه من خلال سيره 


الثا/ موقف النيسابوري من فطرية وحود الله 


إن من يتصفح تفسير النيسابوري تنتابه الحيرة بادی الأمر في تحديد موقفه من مسألة 
معرفة اللہ و توحیده» فإنه كثيرا ما صرح بأن معرفة اللہ وتوحيده معرفة فطرية ضرورية» وأن المراد 
بالفطرة الاسلام أو الدین أو التوحید. وأتما مركوزة في النفوس السليمة» بيد أنه في مواطن أخر 
يصرح بأنه لا سبيل إلى معرفة الله تعالى إلا بالنظر والاستدلال. 

وحيال هذا التضارب الذي يظهر في آقواله من الوهلة الأولى» كان لزاما حصر أقواله في 
احانبین» وفهم مراده منھاء ومن 9 الجمع بینها؛ واستنباط الراجح منهاء وتحديد موقفه من الفطرة. 

الجانب الأول: تصربحه بقطرية معركة الله: 

فمن تصريحاته التي أعلن با أن معرفة اللہ فطرية» قوله عند تفسیر قوله تعا ی: ۴ وسين 
اند - لاس للم 2 4 البقرة: ۲۲۱ 'معناه واضح. وقد عرفت فيما مر أن التذكر ماو لة 
استرجاع الصورة احفوظ کات الایات تلم( 7 ما هو مرکوز في العقول من حقيقة دين 
الاسلام ۴ فطرت له ا لی فط رالناس ملا لا بل لِحَلق ال لاک لاک الت الم ولکری 

و (۲) 

أحجكر الا س عون کچ الروم: ۳۰ ۱ 


۷ 


وقوله عند تفسير قوله تعالى: ۴ له یڈ 


کیٹ خی ې طه: 64 وانغا می الوعظ 
بالتذكير لأن حسن هذا الدين مركوز في العقول ۴ فطرت أله الى فطر لتاس ع لروم: 
٠ء‏ فكأن هذا العلم كان حاصلا في نفسه بالقوّق ثم زال عنها بالعوائق الا 

فيفهم من كلامه هذا أن النفوس مفطورة على معرفة الله ومعرفة دينه» وأن ذلك حاصل 
بالقوة- أي الفطرة التى تقتضى بنفسها معرفة الله -» ويفهم أيضا أن هذه الفطرة قد تتغير 
وتتبدل بما يطرأ عليها من مؤثرات خارجية سلبية. 


(۱) هكذا في الأصلء ولعل الصواب: تبه . 
(۲) تفسير النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۱/ 1۱۱). 


(۳) تفسیر النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان /٦(‏ 4۸5). 


تہ لثم( ۸ لح 


اراء اانیسابوری ااعتفادیه من خلال تذسیره 


ويفهم مثل ذلك من قوله: " ثم آشار بقوله ۶ فلذا کِا ف التپ 4 العنکبوت: ٦٦٤‏ 
إلى أن المانع من التوحيد والإخلاص هو الحياة الدنياء لأنحم إذا اتقطع رجاقهم رجعوا ی الفطرة 
الشاهدة بالتوحيد والإخلاص" . 


ہے 


وما يدل على ذلك آیضا ما قاله في تفسير قوله تعالى: # عم وک للرّن 


2200000 


دي ع 


فطرت الہ الّی قط رالاس مہا لا ییک للق ال ذلك الییث الم ولكرى كر 
الاس لا لروم: ۲۰ حيث قال: "وفطرة اللہ هي التوحيد الذي تشهد به العقول السليمة 
والنظر الصحيح كما جاء في الحديث النبوي «كل مولو نولد على القطرت فابواه نهودانه» او 
رس و 56 )۳( 

۳ « 


ع 


وكذلك قوله: ۴ لیزداذوا یمتا عم عنم * الفتح: ٤ء‏ أي يقينا مع يقينهم» أو انا 
بالشرائع مع لعاضم بالله. ... أو ازدادوا إيمانا استدلالیا مع لعانمم الفطري. وعلى هذا ففائدة 
قوله: ۾ مح اينم 4ء أن الفطرة تشهد بالإيمان» فلما عرفوا صحة الإيمان بالنظر والاستدلال 
انضم هذا الثاني إلى الأول" 

وقوله: " هو الى حل × التغابن: ۲: ذا فطرة سليمة. وقوله + ف ڪا ینک 
من بحسب الأسباب الخارجية ء كقوله 4 «کل مولود ولد على القطرةفابواه هودانه نصرانه» 


سپ تھا 
والکل على وفق المشيعة" ٠‏ 


(۱) تفسیر النیسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان /٥(‏ ۳۹). 

(۲) البخاري: كتاب ا جنائزء باب إذا أسلم الصبي فمات» حدیث رقم: ۸٥۱۳ء‏ وانظر: ۱۳۸۵۰. 
مسلم: کتاب القدر» باب ما معنی کل مولود یولد على الفطرة» حديث رقم: -۲٢‏ ۰۱۵۸ ۲. 

() تفسیر النیسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان /٥(‏ 4۱۱). 

.)۱ 4۵ /٦( تفسير النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان‎ )٤( 

.)۳۰۸ /٦( نفس الصدر‎ )٥( 


mm‏ ص .لح 


آراء الشیسابوری ااعتفادیه من خلال تذسیرہ 


وقال لدی تفسیره لقول اللہ كَبْكْ: + أن اه هلف 4 إراهيم: ۱۰: " قال الضعیف الذنب 
الفتقر إلى عفو ربه الكريم» مؤلف الکتاب ا حسن بن محمد الشتهر بنظام النيسابوري» نظم 
اللہ آحواله في الدارین: انه كان من عقيدتي أن العلم بوجود الواجب في الخارج من جملة 
البدیهیات. وکان یستبعد ذلك كثير من أقراني وأصحابي» لما رأوا أن الأقدمين ما زالوا يبرهنون 
على ذلك في الكتب الكلامية والحكمية» فكنت قد كتبت لأجلهم رسالة في الإلهيات» 
مشتملة على دلائل بحري مجرى المنبهات على ذلك المعنى» فان الضروريات قد ينبه عليها وإن 
م تحتج في الاقتناص إلى البراهين" 7" . 

تم ساق اثني عشر وجها من هذه المنبهات التي تنبه إلى معرفة الله الفطرية» كدلالة 
الأنفس والآفاق» وكذلك الحدوث والإمكان ‏ 


الجانب الثاني تصریحه بوجوب النظر والاستدلال لمعرقة الله: 

وبعد هذا العرض لأقواله بفطرية معرفة الله يجدر بنا عرض جانب من آقواله التي يفهم 
منها أنه يرى أن المعرفة نظرية استدلالية» وأن النظر والاستدلال واجب لتحقيق هذه المعرفة. 

قال رحمه الله: " ويعلم من قوله: ۴ لآ أَحِبٌ الآذليت بھ الأنعام: ۷۰ء أنه تعالى ليس 
بجسم. وإلا كان غائبا عنا فكان آفلاء وإنه لا يصح عليه المجيء والذهاب والنزول والصعود ولا 
الصفات ا حدثة. وفيه أن معارف الأنبياء استدلالية لا ضرورية» وأنه لا سبيل إلى معرفته تعالى 
إلا النظر والاستدلال" © 


وقال في تفسير قوله تعالى: +( رن يمعو لول فی مو 0 ھر و الزمر: ۲:۸ وق 
الآية دلالة على وجوب النظر والاستدلال وأنه إذا اعترض أمران واجب وندب. فالأولى اختيار 
الواجب. وكذا الكلام في المباح والندب» كالقصاص والعفو وكل ما هو أحوط في الدين. 


(۱) تفسير النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان ٤(‏ / ۱۷۵). 
(۲) تفسير التيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان /٤(‏ ۱۷9- ۱۷۸). 


(۳) تفسیر النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۳/ ۱۰۸). 


٦٢‏ حح شش شش ۰ لح 


آراء الضیسابوری الاعتفادية من خلال تفسیرہ 


مه 


مثاله في الأصول القول بأن للعا م صانعا حیا قديما علیما قادرا متصفا بنعوت ا جلال 
والإكرام وصفات الكمال والتمام» أولى وأحوط من إنكاره. وكذا الاقرار بالبعث والجزاء أحوط 
من الإنكار. 


وني الفروع الصلاة المشتملة على القراءة والتشهد والتسليم وغيرها من الأركان والأبعاض 
۰ و 2 7 5 £ 00 
الختلف فیها أجود من الصلاة الفارغة عنها أو عن بعضها 2 


الخلاصة : 
بعد عرض آرائه في ا جانبین وا جمع بينهاء قد يفهم أن رأيه هو أن معرفة الله وتوحیده 
مسألة فطرية ضرورية» وأن المراد بالفطرة هي الاسلام والتوحید» وبناء عليه يحمل تصريحه 

بوجوب النظر والاستدلال على: 

.١‏ أن مراده بالنظر والاستدلال هو التدبر والتفكر والتذکر المأمور بما شرعاء فالنظر والاستدلال 
بهذا المعنى بمثابة التنبيه للفطرة المستقرة في النفس» واستحضارها بعد أن غابت بفعل المؤثرات 
الخارجية» ليحصل التطابق والتأكيد واليقين لا هو مركوز في النفوس. 

۲. أن مراده بالنظر الواجب بالتدبر والتذكر ومحاولة استرجاع الصورة ا حفوظة في العقول» هو في 
حق من فسدت فطرته لإقامة الحجة عليه وليحصل الاعان» و في حق أصحاب الفطر 
السليمة ليحصل أعلى درجات اليقين وزيادة الإيمان. 

۳. و مراده أن النظر والاستدلال الذي معناه التدبر و التفكر والتذک [نما يكون فيما للعقل 
إليه سبيل» من دلالات الآفاق والنفس» وليس بالطرق الفلسفية والبراهين المنطقية التي لا 
تستوعبها كثير من العقول» و هي تخالف الكتاب والسنة» كحدوث الأجسام» ودليل 
الإمكان» ومع ذلك فقد استدل جا النيسابوري على معرفة الله وجعلها بحري مجری المنبهات 
لمن فسدت فطرته. 


(۱) تفسير النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان .)57١ /٥(‏ 


9] 


مه 


آراء الضیسابوری الاعتفادية من خلال تفسیرہ 


4 


فمما يدل على ما سبق ما قاله في تفسیر قوله تعا ی: ۴ آفلا کرو ال ان مات 

ند عير اللہ لکنا یه الما گرا النساء: ۸۲: " و الآية دلالة على وجوب النظر 
والاستدلال اق الندبر فیما الیه سبیل" (. 

وقال ‏ تفسير قوله تعالى: + ول ينظر وأ ملکوت السَموات والرزض )#الأعراف: ۱۸۰: 

ي فی مدلولاتمما. والملكوت اللك العظيم» وف إنكار عدم النظر دلالة على وجوب 

الاستدلال فيما للعقل إليه سبيل وقد مر في هذا الكتاب كيفية دلالة السموات والأرض على 


و 


۶۱ 


۱ 


فهذا صریح بأن مراد النيسابوري بالنظر هو التدبر» وبالطرق الشرعية السهلة والتي هي 
في مقدور العبد " فیما إليه سبیل" . 

وقال: " ثم إنه تعالی لما علم القصور البشري وضعف قواهم الفطرية والفكرية آرشدهم إليه 
1-7 نت 4 سه ۲ ۳ 

فبین أن النظر في دلالات النفس وغیرها هو بمثابة التنبیه والارشاد لمن ضعفت فطرته. 

وقال عند تفسير قوله تعالى: لعل EES‏ طه: ٤٤ء‏ " وانھا می الوعظ 
بالتذكير» لأن حسن هذا الدين مرکوز في العقول ۴ فِطرت آلو ال فطر الاس عا که الروم: 
.ج فکان هذا العلم کان ا ا رل عنها بالعوائق را 


فقد صرح هنا أن الراد بالنظر في الآيات هو التذکر وهو محاولة استرجاع واستحضار 
للفطرة الرکوزة في النفوسء والتي غابت أو تغیرت با طرأ علیها من مؤثرات خارجية سلبية. 


(۱) تفسیر النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۲/ .)٥٥٤‏ 
(۲) نفس المصدر (9/ ۳۲۵۹ ): 
(۳) نفس الصدر (۱/ ۱۸۰). 


(4) تفسیر النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان /٦(‏ 4۸5). 


mm‏ ااا ۰ لح 


آراء الضیسابوری الاعتفادية من خلال تفسیرہ 


مه 


روم عي" مم 


وقال في تفسير قوله تعالى: 6 يرادا یمتا مُم ینیع #الفتح: :٤‏ " أي يقينا مع يقينهم» 
أو إيمانا بالشرائع مع إياتحم بالله ... أو ازدادوا لمانا استدلالیا مع إيماتمم الفطري. وعلی هذا 
ففائدة قوله: مم ِيكَنِمَ 4 > أن الفطرة تشهد بالإبمان» فلما عرفوا صحة الإيمان بالنظر 

۰ 4 7 )۱( 
والاستدلال انضم هذا الثاني إلى الأول" . 

فهنا يبين أن المقصود بالنظر والاستدلال هو زيادة الإيمان» وأن النظر بمثابة التبيه 
والتأكيد وتعضيد للفطرة المركوزة أصلا في النفوس. 

فوجوب النظر معنی التدبر والتأمل» أو التذكر والتفكرء في ملكوت السماوات والأرض» 
ودلالات النفس» لحصول آعلی درجات الیقین وزيادة الإعان» أو لإقامة الحجة وحصول الإيمان 
على من انحرفت فطرته» مع الاقرار بوجود الإيمان الفطري لا إشكال فيه» وانما الاشکال جعل 
النظر واجبا بمعنى أنه لا سبیل إلى معرفة اللہ الا به» وانکار العرفة الفطرية» فان هذا يخالف 
الکتاب والسنة والعقل كذلك. 

والاشکال كذلك في الاستدلال بالطرق الفلسفية والبراهین النطقية البدعية» کحدوث 
الأجسام, التي لم يدع ها الني ولا الصحابة» فهي تخالف الکتاب والسنة من هذه الجهة» ومن 
جهة أنھا تشتمل على مقدمات باطلة وفاسدة » کنفی الصفات وغیرها. 

وبناء عليه یترجح أن رأي النيسابوري في مسألة وجود الله ومعرفته وتوحیده مضطرب 
فهو یری أن معرفة الله آمر فطري ضروري» ومع ذلك یقول بوجوب النظر والاستدلال» وهو إن 
بين أنه یعنی بذلك التدبر فیما إليه سبیل وأنكر الاستدلال بالطرق الفلسفية والبراهین 
المنطقية ء ک: دلیل الحدوث» ودلیل الامکان إلا أنه استدل جا لاثبات وجود اللہ كما سیتبین. 


(۱) تفسیر النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان /٦(‏ ۵ ۱). 


سے ل 7 لح 


آراء الشیسابوری ااعتفادیه من خلال سيره 


رابعا/ استدلال النيسابوري على إثبات وحود الله 

استدل النيسابوري لاثبات جود اللہ ومعرفته بعدة أدلة وکان تركيزه منصبا علی دلالات 
الأنفس والآفاق» فقلما تمر آية فيها شيع من هاتين الدلالتين إلا ويقف عندهاء ويشير إلى وجه 
دلالتها إلى معرفة اللہ ويحدد نوعها نفسية أو آفاقية. 

ويرى كذلك أن من الأدلة التي يمكن أن يستدل با لوجود الله ومعرفته» وهي تحري مجری 
المنبهات: حدوث الأجسام» ودليل الإمكان. 

فالأدلة التى استدل با على معرفة الله هى: 

الدليل الأول: دلالة الأنفس والآفاق: 


بين النيسابوري المراد بدلالة الأنفس فقال: " والآيات النفسية هي التي أودعها في تركيب 


الإنسان وف ربط روحه العلوي ببدنه السفلي کقوله: و شیک ا أل یرون 4 الذاريات: 


ب, (۱) 
ا 


ثم بين رحمه الله أهمية هذا الدلالة» وأنما من أظهر الدلالات وأوضحهاء ولذلك فھی مقدمة 
على غيرهاء فيقول: " واعلم أن دليل الأنفس مقدم على دليل الآفاق» لأن الإنسان قلما يذهل 


عن نفسه» وأن نفسه آقرب الا شیاء إليه» نظير الاية قوله - ۳1 ادن یذ مون الله قا 


يچ کہم م7 


وقعودا وڪل جنوبهم سڪرو ق ڪلق آلتکون والارض آل عمران: ۱۹۱ء أي: یعرفون الله 
بدلائل الأنفس في سائر الأحوال» ويتفكرون في خلق السموات والأرض بدلائل الفاق 


(D 


وقال أيضا: " فالنفسية أولى بالإيقان لأنه لا شىء أقرب إلى الانسان من نفسه 


(۱) تفسير النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان /٦(‏ 514). 
(۲) تفسیر النيسابوري - غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۰/ 4۰۳). 
(۳) نفس المصدر /٦(‏ ۱۱۱). 


م س ۸۸ لح 
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ومن النماذج على استدلاله بهذا النوع من الدلالات قوله: " ثم ذکر دلیلا آخر على 
إثبات الصانع وعلی صحة العاد ابجسماني فقال ۴ ہُو ای حَلَقَكْ ین طِينٍ کہ الأنعام: ۲ أي: 
من آدم لأنه مخلوق من الطینء أو خلقکم من النطفة التولدة من الأغذية النتهية إلى العناصر 
ولا ریب أن خلق الأغذية التنوعة من العناصر التشاية الأجزاءء ثم تولید النطفة ا متشابمة 
الأجزاء من تلك الأغذية الختلفق ثم تخلیق الأعضاء الختلفة في الصفة والصورة واللون 
والشكل» کالقلب والدماغ والکبد والعظام والغضاریف والرباطات والأوتار وغیرها من المادة 
المتشابمة لا يمكن الا بتقدير مقدر حکیم ومدبر رحیم" ۰ 

وقال عند تفسیر قوله تعالى: ۴ وھو الى > انا نتام £ الأنعام: ۹۸: "أي: خلقكم بطریق 
النشؤ والنماء من نَفْسٍ واحِدَةٍ هي آدمء وحواء خلوقة من ضلع من أضلاعه". 

إلى أن قال: " وحاصل الکلام أن الانسان خلق من نفس واحدةء ثم إنه یتقلب في 
الأطوار ویتردد في الأحوال» ولیس هذا عقتضی الطبع والخاصية» والا لتساوی الكل في 


7 5 5 57 5 4 ۳ 1 و 
الا خلاق والامزجة فذلك إذن بتدبير فاعل قدير ختار خبیر 2 . 


وقال في تفسیر قوله تعالی : +( ال ای حَلَفَكُم من صَعْفٍ شم جعل من بعد ضعفِ وه 
ن جعل من بعد فقو صَعْمَا وََيْبَةّ کہ الروم: ہ: " ثم آعاد من دلائل التوحید دلیلا آخر من 
الأنفس» وهو خلق الادمي» وذکر آحواله وأطواره وتقلبه من ضعف الطفولية إلى قوة الشباب 
والكهولة» ومنها إلى ضعف اهرم. وني قوله: | حَلَفَكُم ین صَعَفِ 4 ۰ (شارة إلى أن أساس آمر 
الإنسان الضعف» كقوله: ۴ خلق الْإِضْنُ من ن عَمَل )4 الأنبياء: ۰۳۷ وقيل: من ضعف 0 7 
نطفة. وهذا الترديد في الأطوار المختلفة أظهر دليل على وجود الصانع العليم ا 


(۱) تفسیر النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۳/ 4۸). 
(۲) تفسير التيسابوري - غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۳ / ۱۲۷). 


(۲) تفسیر اليسابوري - غرائب القرآن ورغالب للفرقان (9/ 4۱۹). 


- سس سس س9( .۰ لح 


آراء فسا يو رى ااشتفادیه من شلال سره 


هم 


واستدل بخلق أعضاء الإنسان وأحجامها وأماكن وجودها في جسم الإنسان على وجود 
ال خالق ا مدبرء فقال: " فعلمنا أن حدوث هذه الأعضاء على هذا الترتيب الخاص ليس بالطبيعة 
وإنغا هو بتدبير الفاعل المختار وهو الله سبحانه ... فالجزء الذي هو مادة الدماغ يمكن حصوله في 
الأسفلء والجزء الذين هو مادة القلب قد يحصل في الفوق» فلا يكون حدوث أعضاء الحيوان 
على هذا الترتيب الخاص دائما ولا أكثرياء وحيث كان كذلك علمنا أن حدوثها بإحداث مدبر 
مختار" 0 
كما بين النيسابوري الراد بدلالة الافاق وأهمية هذا النوع من الدلالات فقال: " وعند 
ا حققینء الآيات الآفاقية: هي الخارجة عن حقيقة الانسان وبدنه» كالأفلاك والكواكب والظلم 
والأنوار والعناصر والمواليد سواه. ولا ريب أن العجائب المودعة في هذه الأشياء ما لا تماية للماء 
وإنما يوقف عليها حينا بعد حين. وقد أكثر الله تعالى من تقرير تلك الدلائل في القرآن بعضها 
في السور الکیات وكثير منها في المدنيات" 0 

وقال: " والخارجية بعضها فلكية وبعضها آثار علوية» فالفلكية لبعدها عن الانسان 
اكتفى فيها بمجرد التصدیق وأما الآثار العلوية فكانت أولى بالنظر والاستدلال لقركا 


0 


وقال أيضا: " بل الفكر يتصور دليل الأنفس أولاء ثم يرتقي إلى دليل الآفاق» فظهر أن 
كل آية وردت على ما اقتضته الحكمة والبلاغة. وحين ذكر دليل النفس الذي لا يقع الذهول 
عنه إلا ندرة» ارتقى إلى دليل السموات والأرض الذي يقع الذهول عنه في كثير من الأحوال؛ 
لكنه لا يحتاج إلا إلى التفات ذھنی, ثم أتبعه دليل الآفاق الذي يتوقف على السير والتحول 
لیقفوا علی آمر متام وحکاية ا (. 


(۱) تفر النيسابوري - غرائب القرآن ورغائب الفرقان (4/ ۳ ۲). 
(۲) نفس المصدر /٦(‏ 54). 

(۳) تفسیر التيسابوري - غرائب القرآن ورغالب الفرقان /٩(‏ ۱۱۱). 
)٤(‏ نفس الصدر (۵/ ۰۳ - 6 4۰). 


-ے-۔- س9[ .۰ لح 


آراء الشیسابوری ااعتفادیه من خلال تذسیرہ 


وقال عند تفسير قوله تعالى: وال الیل هار 1 لبقرة: ۱56: " کرت اللیل 
والنهار قي أنفسهما آيتين على وجود الصانع ووحدانيته ظاهر» وكذا من جهة ارتباطهما بحركة 
النير الأعظم» وكذا من جهة انتظام أحوال العباد ما بسبب طلب العاش في الأيام والنوم 
والراحة في الليالي. ومن الغرائب تعاون المتنافيين على أمر واحد هو إصلاح معاش الحيوان» وأن 
إقبال الخلق في أول الليل على النوم يشبه موت الخلائق أولا عند النفخة الأولى» ويقظتهم عند 
طلوع الفجر تضاهي عود الحياة إليهم في النفخة الثانية» وانشقاق ظلمة الليل بظهور الفجر 
الستطیل فيه من أعجب الأشياءء كأنه جدول ماء صاف يسيل فيما بين بحر كدر بحيث لا 
يمتزجان. وكل هذه الأمور دلائل على وجود مبدع عظيم الشأن غني عن الزمان والمكان مبرأ عن 
سمات الحدوث والإمكان" 1 


وقال عند تفسیر قوله تعالى: ۾ وما اَل ل الله من ألسَمَآءِ من ماو له البقرة: ٤‏ " ولا ريب 
أن في إنزال ذلك الاء دلالات على الصانع ووحدانيته» حيث جعله في غاية الصفاء واللطافة 
والعذوبة» وصيره سببا للأرزاق» وأنزله بعد قنوط الناس منه» وشدة احتياجهم إليه» وأودع في 
نزوله حياة الأرض» أي حسنها ونضارتما ورواءها وبمجتها وخضرتما بخروج أصناف النبات 
وضروب الأعشاب وآلوان الأزهار وأنواع الأشجار والانمار» وجريان الجداول بينها والأنمار, 
غیت توق قاط وتشوق نا“ 

وقال عند تفسير قوله تعالى: رك إن الله الق الب لوف )4 السا 3: " أي بالنبات 
والشجر. وهاهنا عجائب: 

... ومنها: أنك إذا أخذت ورقة واحدة من أوراق الشجرة وجدت في وسطها خطا 
واحدا مستقيما يشبه النخاع في بدن الانسان ولا يزال يستدق حت يخرج عن إدراك احس؛ ثم 
ينفصل عن ذلك الخط خطوط دقاق أصغر من الأول» فكأنه سبحانه أوجد ذلك لتقوى به 
الجاذبة المركوزة في جرم تلك الورقة على جذب الأجزاء اللطيفة الأرضية في تلك ال جاري الضيقة. 


(۱) تفسير التيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۱ | 40۵ - 05 4). 


(۲) تفسير التيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۱ / 40۸). 


م ۰ 4س 


5 


اراء الفيسابوري الامتفادیة من خلال تفسیره 


فإذا وقفت على عناية الخالق في إيجاد تلك الورقة الواحدة علمت أن عنايته في إیجاد جملة 
تلك الشجرة اکٹر وعلمت أن عنايته بتخليق الحيوان الذي خلق النبات لأجله يكون 
أكملء وكذا عنايته بحال الإنسان الذي خلق لأجله النبات والحيوان» ويصير ذلك مرقاة لك 
إلى وجود الصانع الخبير الحكيم القدیر" 7 


وقال عند تفسير قوله تعالی: + وف آلرض قطع مُتَجَوِرَتٌ ‏ الرعد:؛: " أي بقاع مختلفة 
مع كوها متجاورة ومتلاصقة طيبة إلى سبخة» 0 1 رخوة» وصالحة للزرع لا للشجر إلى 
أخرى على خلافهاء وف هذا دلالة ظاهرة على نما بجعل فاعل مختار موقع لأفعاله على حسب 
إرادته» وكذا الكروم والزروع والنخيل الكائنة في هذه القطع مختلفة الطباع متخالفة الثمار في 
اللون والطعم والشكل وهي تسقى بماء واحد» فدل ذلك على أن هذه الاختلافات لا تستند 
إلى الطبيعة فقط ولكنها بتقدير العزيز العلیم! 0 


ل عند تفسير قوله تعلل: ‏ ییا لاش أَعْبْدُوأ ریک ای کمک وای من تک 


عون . لزی جَعَلَ لک ا لأر فرشا والسعاء پا وانرد یں الما ماه خن بد ین 
امت رِرقا لہ كل يلوا بل اندادا وا تلم نتم هلمو 4 البقرة: ۲۱ - ۲۲ : " وا حاصل أنه 
تعالى عدد في هذا القام عليهم خسة دلائل - أي من دلائل وجود ا حالق القادر -: اثنين من 
الأنفس وهما: خلقهم وخلق أصوطمء وثلاثة من الآفاق: جعل الأرض فراشاء والسماء بنای 
والأمور الحاصلة من مجموعهما: وهي إنزال الماء من السمای وإخراج الثمرات بسببه... وأيضا 
كل ما في السماء والأرض من الدلائل على وجود الصانع» فهو حاصل في الإنسان بزيادة 
الحياة والقدرة والشهوة والعقل» ولا كانت وجوه الدلالة فيه أتم كان تقديمه في الذكر أهم" 0 


(۱) تفسیر النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۳ / ۱۲ - ۵ ۱۲). 
(۲) نفس المصدر (4/ ۱۳۸- ۱۳۸). 


(۳) تفسیر النيسابوري - غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۱ / ۱۸۲). 


مم ۔ 9ےه( ۹۷ لح 


آراء الشیسابوری ااعتفادیه من خلال سيره 


الخلاصة: 

الاستدلال بخلق الانسان وأطواره لاثبات وجود الله مسلك صحيح دل عليه القرآن. 

قال شيخ الاسلام: " فالاستدلال على الخالق بخلق الإنسان في غاية الحسن والاستقامقف 
وهي طريقة عقليّة صحيحة. وهي شرعيّة؛ دل القرآن عليهاء وهدى النّاس إليهاء وبيّنها وأرشد 
إليها. وهي عقليّة؛ فان نفس کون الإنسان حادثاً بعد أن لم یکن ومولوداً وخلوقاً من نطفة 
م من علقة, هذا لم بعلم بمجرد خبر الرسول» بل هذا يعلمه اس كلهم بعقولم؛ سواء أخبر به 
الرسول أو لم يُخبر. لكنّ الرسول أمر أن یُستدل به» ودل به» وبيّنهه واحتج به؛ فهو دليل 
شرعی ؛ أن الشارع استدلل به وأمر أن تال به؟ وهو عقلی؛ أنه بالعقل تعلم صحته " 0 

كما أن الاستدلال بدلالة الافاق على وجود الرب کخلق السماوات والأرض» 
والشمس والقمر» والکواکب والنجوم» واختلاف الليل والنهار» ونزول المطرء وكذلك خلق 
ا حیوانات والنباتات» بالتدبر والتأمل هو مسلك صحيح أيضا دل عليه القرآن. 

لأنه يستحيل أن توجد صدفة» فكل حادث لا بد له من محدث» فلا بد من وجود 
خالق لماء ومدبر لهذا الکونء وهو الله. 

قال شيخ الإسلام: " وكذلك غيره من الأدلة التي في القرآن؛ مثل الاستدلال بالسحاب 
والمطر؛ هو مذكور في القرآن في غير موضع؛ وهو عقلین شرعی؛ كما مَلَيَمَالَ: 8 وم یروا 
شوق الما إل الذرض الجر فنخرج پو ررعا ت ڪل مند مه مهم و مور تفسهم آفلا نرو 4 
السجدة: ۲۷؛ فهذا مرتی بالعيون. وه لال مريهھۂ اتاق اف فاق وف اَنفہِمَ حى 
یب آهم انه ای چ نست: ٥ہ‏ ثم قال: +[ آولم یکف پیک آنه عق گی سىء صَهِيدٌ 4 
و عه التي يُريها الناس» حتى يعلموا أن القرآن حق» هي آيات عقلیّة؛ يستدلٌ با 


5 اھ و E‏ 5 7 ع 001 
العقل على أن القران حق» وهی شرعية؛ دل الشرع عليهاء وأمر جا : 


(۱) النبوات لابن تيمية /١(‏ ۲۹۲ - ۲۹۳). 
(۲) النبوات لابن تيمية (۱/ ۲۹۳) . 


نات م- سے 


آراء الضیسابوری الاعتفادية من خلال تفسیرہ 


هم 


وقال ابن القيم بعد بيانه أن المعجزة طريق صحيح لإثبات الصانع: " وأمثال ذلك مما هو 
من أعظم الأدلة على الصانع وصفاته وأفعاله» وصدق رسله واليوم الآخر» وهذه من طرق 
القرآن التي أرشد إليها عباده ودلهم بھاء كما دم با يشاهدونه من أحوال الحيوان والنبات 
والطر والسحاب» والحوادث التي في ا جو وف الأرض» وأحوال العلومات من السماء والشمس 
والقمر والنجوم وأحوال النطفة وتقلبها طبقا بعد طبق حتى صارت إنسانا میعا بصيرا حيا ... 
فكل طریق من هذه الطرق أصح وأقرب وأسهل وأوصل من طرق التکلمین" ۳ 

وقال الشيخ السعدي: " كلما تدبر العاقل في هذه المخلوقات» وتغلغل فكره في بدائع 
المبتدعات» وازداد تأمله للصنعة وما أودع فيها من لطائف البر والحكمة» علم بذلك. أا 
خلقت للحق وبا حق؛ وأنھا صحائف آیات؛ وکتب دلالات» على ما ار به الله عن نفسه 
ووحدانيته» وما أخبرت به الرسل من الیوم الآخرء وأا مسخرات» لیس ها تدبير ولا استعصاء 
علی مدبرها ومصرفھا. 

فتعرف أن العالم العلوي والسفلي كلهم إليه مفتقرون وإليه صامدون وأنه الغني بالذات 


۲ 
عن جميع المخلوقات» فلا اله إلا الہ ولا رب سواه" ) 


RF‏ سی و لا یس سی و دس دی وس دی دی و 6د عد 


(۱) الصواعق الرسلة في الرد على الجهمية والعطلة (۳/ ۱۱۹۸). 
(۲) تفسیر السعدي ‏ تیسیر الكريم الرهن (ص: ۷۹). 


ل ؛؛ لح 


آراء الفیساہوری الامتفادیة من خلال تفسیره 


الدليل الباني: دلالة المعجزة: 
استدل النيسابوري في تفسيره بالمعجزة على وجود اللہ ومن ذلك قوله: " ولا كان ظهور 


المعجزة على وفق الدعوى دالا على وجود الإله القادر المختار وعلى تصديق الرسول جیعا 
0( 


ہم حر ره ر 


قال: ود جنگ یم ون کم کہ الأعراف: ٥ء‏ أي بمعجزة قاهرة باهرة منه 

وقال: " ثم إن فرعون لما طالب موسی ال باقامة البينة الدالة على وجود الرب وعلی 
صحة نبوته» قلب العصا ثعباناه وأظهر اليد البیضای وذلك قوله سبحانه: ۴ َال عصاه 
اڏا هی عبان مین 27 يده قاذا هی سا لاي 4 الأعراف: ۱۰۷ - 0۱۰۸ ومعنی کون 
الثعبان مبینا أن آمره ظاهر لا يشك ‏ أنه ثعبان لیس مما جاءت به السحرة من التمویهات» 
وإنما هو من قبيل العجزات" . 

وقال عند تفسیر قوله تعالى: ۴ وإ آنتنتی موی لقویو- فقلنا آضرب يَعَصَالكَ 
لح کل البقرة: ٠‏ " بقي في الآية بحث» وهو أنه كيف یعقل خروج الیاه الكثيرة من ا حجر 
الصغير؟ والجواب أما على القول بالفاعل الختار فظاهر فان له أن يحدث أئ فعل خارق شاء 


الخلاصة: 

استدلال النيسابوري با معجزة على وجود الباري مسلك شرعي صحيح» من جهة أن اللہ 
اصطفى أنبياءه ورسله للتبليغ عنه» ثم نصرهم وأيدهم بالمعجزات الدالة على صدقهم» وصدقهم 
يتضمن إثبات من أرسلهم. 


(۱) تفسير النیسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۲/ .)۲۹٦‏ 
(۲) نفس المصدر (۳/ ۲۹۷). 
(۳) نفس الصدر (۳/ ۲۹۹). 


- سس ل ۰/۰۰( 


آراء ااضسایوری ااشتفادیه من شلال سره 


مه 


ومن جهة أن هذه المعجزات تدل على صحة ما أخبروا به ویدعون الیه» ومن آهم ما 
أخبر به الرسل ودعوا إليه هو توحيد الله في ربوبيته وألوهيته وأسماءه وصفاته. الستلزمة لوجوده 
سبحانه وتعالى. 

قال شيخ الاسلام: " المعجزات يعلم بما صدق الرسول التضمن إثبات مرسله لأنه دالة 
بنفسها على ثبوت الصانع ا حدث ها وأنه أحدثها لتصديق الرسولء وإن لم يكن قبل ذلك قد 
تقدم من العبد معرفة الاقرار بالصانع. 

ثم قال بعد ذكر قصة موسى وفرعون مع السحرة: فكان لٍعانحم بالله لما شاهدوا معجزة 
موسى كلد فكانت المعجزة مبينة للعلم بالصانع وبصدق رسوله. وذلك أن الآيات التي يستدل 
كما على ثبوت الصانع تدل المعجزة كدلالتها وأعظم. 

إلى أن قال: وبالجملة فانقلاب العصا حية أمر يدل على ثبوت صانع قدیر عليم حكيم» 
أعظم من دلالة ما أعيد من خلق الإنسان من نطفة فإذا كان ذاك يدل بنفسه على إثبات 
الصانع» فهذا أولى... والمقصود التنبيه على أن المعجزات قد يعلم ها ثبوت الصانع وصدق 


17 
تا 


وقال ابن القیم: " وهذه الطريق - دلالة العجزة - من أقوى الطرق وأصحها وآدشا على 
الصانع وصفاته وأفعاله» وارتباط آدلة هذه الطریق مدلولاتما آقوی من ارتباط الأدلة العقلية 
الصربحة بمدلولاتھاء فإنما جمعت بين دلالة ا حس والعقل» ودلالتها ضرورية بنفسهاء وغذا 
یسمیها الله سبحانه آیات بينات» ولیس في طرق الأدلة أوثق ولا آقوی منهاء فان انقلاب عصا 
تقلها اليد ثعبانا عظیما يبتلع ما یھر به» ثم يعود عصا كما كانت» من آدل الدلیل على وجود 
الصانع وحياته وقدرته وارادته» وعلمه بالکلیات والجزئيات» وعلی رسالة الرسول» وعلی البداً 


والمعاد» فكل قواعد الدين في توب 


(۱) درء تعارض العقل والنقل (9/ 4۱ - 44). 
(۲) الصواعق المرسلة في الرد على الجهمية والمعطلة (۳/ ۱۱۹۷). 


م س ٭ ۰ سس 


آراء الشیسابوری ااعتفادیه من خلال سيره 


الدليل الثالے: دليل الحدوے: 

استدل النيسابوري بحدوث الشيء على وجود حدثہ وسلك في ذلك مسلك التکلمین؛ 
حيث قال: " واعلم أن الطریق إلى معرفة الواجب سبحانه وتعا ی بعد ما قلنا من الرجوع إلى 
النفس والتنبه لسمة العبودية ما الامکان أو احدوث أو مجموعهماء وکل منهما في الجواهر أ 
في الأعراض آما الاستدلال بإمكان الذوات فالیه الاشارة بقوله تعالی: ۴ وا واه ی ونم 


مر 7 عمد: 7 را ۱ گی ریک امین له 4 النجم: CY‏ وأما الاستدلال بامکان الصفات 


2 م 
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فإليه الاشارة بقوله: +( حَلَقَ ال لکوت والارش 4 لسکبوت: ۰44 ای جعَل لگ 
لکش نِا کہ البقرة: ۷۲ء وحدوث الأجسام قول إبراهيم ا إ لك ات ب الآفزيت £ 
الأنعام: ٦۷ء‏ وبحدوث الأعراض دلائل الأنفس ودلائل الافاق» فان کل أحد يعلم بالضرورة أنه 
كان معدوما قبل ذلك» والوجود بعد العدم له موجد وليس هو نفسه ولا الأبوان ولا سائر 
لناس لعجز الکلء ولا طبائع الفصول والأفلاك الافلات ‏ أفق الامکان فهو شيء غير متسم 
بسمة الحدوث والنقصان. ومذا الطریق هو آقرب الطرق إلى الأفهام» فلهذا آورده اللہ تعا ی في 
فاتحة کتابه لینتفع به ال خاص والعام" 9 


وقال عند تفسير قوله تعالى: + ولک ھکر لله وید البقرة: ۳ ثم لا نزاع في الاستدلال 
على الخالق بالمخلوق» لکن لا من جهة عينه بل من جهة خلق الله إياى وهذه الجهة التي 
صيرته آية. إلى أن قال: " فكل واحدة منها من حيث نما موجودة فدل على وجود موجدهاء 
وکونه قادرا" ٣‏ 


عاد یی سے سے 


وقال عند تفسير قوله تعالى: ۴ ما جَنَّ علیه اَل و الأنعام: ۷٢‏ : " جار مجری الشرح 
وال لتفسير لتلك الإراءة فثبت أنه اتدل بتغير الأجرام وإمكاتما وحدوثها على وجود الاله 


5 
الواجب الحكيم" 1 ۱ 
(۱) تفسير النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان ١(‏ / ۱۸۰ - ۱۸۱). 


(۲) نفس الصدر (۱/ 45۳). 
(۳) نفس الصدر (۳/ ۱۰۶). 


م س ا ات 


آراء الشیسابوری ااعتفادیه من خلال تذسیرہ 
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وقال عند تفسیر قوله تعالى: ۴ رل لاش مهندا . دس یت 


البا: ٠‏ - ۱6: " واعلم أن هذه التسعة نظرا إلى حدوثها وإمكاتما تدل على الفاعل رے ۶ 


الخلاصة: 

استدلال النيسابوري بحدوث الشيء على وجود محدثه مخالف لما عليه أهل السنة 
وموافق لما عليه التکلمون. 

يقة التکلمین لاثبات وجود ا خالق هو إثباته بحدوث الأجسام» وأثبتوا حدوث 

الأجسام بأتما مستلزمة للأعراض لا تنفكٌ عنها. قالوا: وما لا یخلو عن الحوادث» فهو حادث؛ 
لامتناع حوادث لا أول ما. 

فاثبات الخالق بهذا الدلیل وبھذہ القدمات باطل من جهتين» من جهة أنه دلیل بدعي ۸ 
يدع إليه الني ولا الصحابق ولا ورد في القرآن أو السنة» فهو مخالف للکتاب والسنة. 

ومن جهة ما یترتب على القدمات التي وضعوها من نتائج باطلة وفاسدة كنفي الصفات 
عن الله تبارك وتعالى» وغیرها من النتائج الباطلة. 

بینما آهل السنة يختصرون الدلیل فیستدلون بحدوث الاعیان والأجسام وا حدثات على 
وجود محدثهاء وهو اللہ الخالق. 

قال شيخ الإسلام: " كما أن طريقة الاستدلال بحدوث المحدثات على إثبات الصانع 
الخالق هي طريقة فطرية ضرورية» وهي خيار ما عندهم - أي التکلمون -» بل ليس عندهم 
طريقة صحيحة غيرهاء لكنهم أدخلوا فيها من الاختلال والفساد ما يعرفه أهل التحقيق 
والانتقاد» الذي آتاهم الله ا دی والسداد 1 

وقال: " لکن المتكلمون من الجهمية والعتزلقه ومن وافقهم من الأشعرية ... ونحوهم» 
سلكوا في ذلك الاستدلال بأن ذلك لا يخلو عن الأعراض الحادثة» وما لا يخلو عن الحوادث 


(۱) تفسير النیسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (/ 4۳۱). 


(۲) درء تعارض العقل والنقل (۳/ ۸۷). 


م G‏ س ۰ لح 


آراء الضیسابوری الاعتفادية من خلال تفسیرہ 


هم 


فهو حادثء لامتناع حوادث لا أول هاء فلزم بذلك أن الأول ۸ يزل غير متكلم بمشیئتہ 
وقدرته» ولا فاعل لشيی بل ولا كان يمكنه أن يكون متكلماً إذا شاءء فعالاً لما يشاء» بل هذا 
ممتنع» فلا يكون مقدورا فيلزم أنه صار قادراً بعد أن لم یکن وفاعاگ بل ومتکلماً بمشيئته بعد 
أن لم يكن» وأن الفعل صار ممكناً بعد أن كان ممتنعاً» من غير تحدد شيء أوجب انقلابه من 
TT‏ 000 

الامتناع إلى الإمكان» إلى غير ذلك من اللوازم" ‏ . 

وقال أيضا: " طريق حدوث الأجسام مبنية علي امتناع دوام کون الرب فاعلاًء وامتناع 
كونه ل يزل متكلماً بمشيئته» بل حقيقتها مبنية علي امتناع کونه لم يزل قادراً على هذا وهذاء 
ومعلوم أن أكثر العقلاء من المسلمين وغير المسلمين ينازعون قي هذاء ويقولون: هذا قول 
باط' 0 

وقال: " فاذا كانت هذه الطرق فاسدة عند جمهور العقلای بل فاسدة في نفس الأمرء 
امتنع أن یکون العلم بالصانع موقوفاً على طریق فاسدة» ولو قدر صحتها علم أن أكثر العقلاء 
عرفوا الله وصدقوا رسوله بغیر هذه الطریق» فلم يبق العلم بالسمع موقوفاً علي صحتها؛ فلا 
يكون القدح فيها قدحاً في أصل السمع" ب 

وقال: " قد علم بالاضطرار من دين الرسول والنقل المتواتر أنه دعا الخلق إلي الإيمان بالل 
ورسوله, ولم يدع الناس بھذہ الطريق التي قلتم إنكم أثبتم بها حدوث العام ونفي كونه جسما 
وآمن بالرسول من آمن به من المهاجرين والأنصارء ودخل الناس في دين الله أفواجأًء ولم يدع 
أحداً منهم بھذہ الطريق» ولا ذكرها أحد منهم» ولا ذكرت في القرآن ولا حديث الرسولء ولا 


5 03 
دعا بها أحد من الصحابة" 


.)۱۷۳ /۸( درء تعارض العقل والنقل‎ )١( 
.)۹۸ /١( نفس الصدر‎ )۲( 
.)۹۹ /۱( نفس الصدر‎ )۳( 
.)۹۷ /۱( نفس الصدر‎ )٤( 


وه ا 


آراء الفیساہوری الامتفادیة من خلال تفسیره 


الدليل الرابع: دليل الإمكان: 

استدل النيسابوري بدليل الإمكان على وجود الواجب» وسلك فيه مسلك التکلمین؛ 
حيث قال: " واعلم أن الطريق إلى معرفة الواجب سبحانه وتعالى بعد ما قلنا من الرجوع إلى 
النفس والتنبه لسمة العبودية» ما الإمكان أو الحدوث أو مجموعهماء وكل منهما في الجواهر أ 


في الأعراضء آما الاستدلال بامکان الذوات فالیه الاشارة بقوله تعالی: # واه لَه الى و 


امهرد ا حمد: 0۳۸ ۶ و وَأ إل ای ۲ء وأما الاستدلال بامکان الصفات 


2 


سے 


فإليه الاشارة بقوله: ۴ حَلقَ ) الله لسوت والارض مه العنكبوت: 44 ۶ انی جَعلَ لگ 
الج فرشا البقرة: مہا" 

واستدل به كذلك فی معرض بيانه للأدلة التي بحري مجرى النبهات للفطرة القتضية 
للإقرار بوجود الله ومعرفته وتوحيده» حيث قال: " وجه ثان: الموجود في الخارج ما واجب أو 
ممكن» وهذه قضية اتفقوا على ضروريتهاء لأا إن كان مستغنيا عن المؤثر في وجوده الخارجي 
فواجب» والا فممكن. 

فنقول: إن كانت القسمة قسمة تنویع حتی یکون العنی أن الوجود في الخارج هذان 
النوعان فقد ثبت وجود الواجب بي امخارج بالضرورة وهو الطلوب. 

وإن كانت القسمة قسمة انفصال. ولا محالة تکون مانعة الخلو فقط. آما کوغا مانعة 
الخلو فلاستحالة العقل رفعهما معا في الخارج» ضرورة ثبوت موجود ما في الخارج بالضرورة» وآما 
أنما ليست بمانعة ا جمع فلأن المکن موجود بالضرورق ولا منافاة بین وجود الواجب ووجود 
المکن بالضرورق والا لم یستدل العقلاء من وجود المکن على إثبات الواجب. بل یستدلون 
غل اتید 

وإذا کان ا جمع بين الواجب والمکن مکنا في الوجود. والمکن موجود بالضرورة مع أنه 


مفتقر یی وجوده إلى مؤثر موجود؛ كَاذن يكون الواجب موجودا يكون أولى بالضرورة» لاستغنائه 


(۱) تفسیر لليسابوري - غرائب القرآن ورغالب الفرقان (۱ / ۱۸۰ - ۱۸۱). 


- سس سس س9ل( ...لح 


آراء الضیسابوری الاعتفادية من خلال تفسیرہ 


مه 


عن المؤثر وکون ذاته كافية في إيجاب الوجود لب وهذه مقدمة جلية مکشوفة لمن تأمل في 
مفهوم واجب الوجود إذ لا معنی لوجوب الوجود إلا أنه وجود یوجد البتة من تلقاء نفسه ومع 
قطع النظر عما سواہ وطذا قال ا حققون: إن الوجود یقع على الواجب. وعلی المکن 
بالتشكيكه معت أنه في الواجب آول وأو منه في للمکن" ''' 


الخلاصة: 

استدلال النيسابوري بالممكن على وجود الواجب مخالف لما عليه السلف» وموافق لما 
عليه التکلمون» فالتکلمون يستدلون على وجود الواجب بوجود الممكنات» ويستدلون على 
وجود الممكنات بحدوثها. 

فإثبات الخالق بدليل الإمكان على طريقة المتكلمين باطل من وجوه: فمن جهة أولى: أنه 
دليل بدعى ١‏ يدع إليه النی ولا الصحابة» ولا ورد في القرآن أو السنة» فهو مخالف للكتاب 
والسنة. 

ومن جهة ثانیة: ما یترتب على المقدمات التي و ضعوها من نتائج باطلة وفاسدة كنفي 
الصفات عن الله تبارك وتعالى» وغيرها من النتائج الباطلة. 

ومن حهة ثالثة أن نتيجة هذا الدليل هو إثبات وجود واجب مجرد» ليس له حقيقة وراء 
الوجود» فليس فيه إثبات خالق مبدع للمخلوقات. 

بینما أهل السنة يختصرون الدليل فیستدلون على وجود الواجب بحدوث الممكنات 
مباشرة» دون الحاجة لإثبات حدوثها. 

قال شيخ الاسلام: " فان هذه الطريقة -- طريقة الإمكان - وإن كانت صحيحة بلا 
ریب » لكن نتيجتها إثبات وجود واجب» وهذا ١‏ ينازع فيه أحد من العقلاء ا معتبرين» ولا هو 
من الطالب العالية» ولا فيه إثبات ا خالق ولا إثبات وجود واجب آبدع السموات والأرض". 


(۱) تفسير النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان /٤(‏ ۱۷5). 


ل إا( 


آراء الفیساہوری الامتفادیة من خلال تفسیره 


إلى أن قال: " إنه يمكن تقریرها - طريقة الامکان - با نشاهد من حدوث اطوادث؛ 
فانا نشاهد من حدوث الحوادث: حدوث الحيوان والنبات والعادن وهذه ا حوادث ليست 
ممتنعة» فان المتنع لا یوجد ولا واجبة الوجود بنفسهاء فان واجب الوجود بنفسه لا یقبل 
العدمء وهذه كانت معدومة ٹم وجدت. فعدمها ينفي وجوكاء ووجودها ينفي امتناعهاء وهذا 
دلیل قاطع واضح بین على ثبوت المکنات. 

لکن من سلك هذا الطریق - أي من السلف- ۸ بحتج إلى أن یثبت إمكانما بحدوثها؛ 
ثم یستدل بامکانحا على الواجب» بل نفس حدوٹھا دلیل على إثبات ا حدث لماء فان العلم 
بأن احدث لا بد له من حدث أبين من العلم بأن الممكن لا بد له من واجب» فتکون تلك 
الطریق آبین وأقصرء وهذه آخفی وأطول» من حيث یستدل بالحدوث على الامکان ثم 
بالإمكان على الواجب" ! 

وقال رحمه الله: " وأما القول بامکان الأجسام فهو مبني علي أن الوصوف ممكن» بناء 
على أن الرکب مکن, وعلی نفي الصفات» وهي طريقة أحدثها ابن سينا وأمثاله» وركبها من 
مذهب سلفهم ومذهب ا جھمیة وهي أضعف من التي قبلها من وجوه كثيرة. 

وطريقة إمكان صفات الأجسام مبنية على تماثل الأجسام» وأكثر العقلاء يخالفون في 
ذلك» وفضلاؤهم معترفون بفساد ذلك ... فإذا كانت هذه الطرق فاسدة عند جمهور العقلای 
بل فاسدة في نفس الأمرء امتنع أن يكون العلم بالصانع موقوفاً على طريق فاسدة» ولو قدر 
صحتها علم أن أكثر العقلاء عرفوا الله وصدقوا رسوله بغیر هذه الطريق" '' 


۷ عن وش 
لض ي مت للم 


(۱) شرح العقيدة الأصفهانية (ص: ۵۰- ۵۱). 
(۲) درء تعارض العقل والنقل (۱/ ۹۸- ۹۹). 


م س لح 


5 


اراء الفيسابوري الامتفادیة من خلال تفسیره 


الباب الأول: الإيمان بالله 


الفصل الثالث 
توحيد الربوبیه 
ویشتمل علي حبحثين: 


المبحيه الأول: رأي النيسابوري في معنی الربوبية. 
المیدے الثائی: طريقة النيسابوري في إثبات وحدانية اللہ في ربوبيته. 


اراء الشیسابوری ااعتفادیه من خلال سيره 


الفیدھ الأول: 


رأي النيسابوري في معنی الربوبية 


قال السامری عدن شر فل تعالى: ۴ اَل لا له ان وال )4 الاعراف: ۵4: " وهاهنا 
مسائل ذكرها العلماء: ... الثانية: لا خالق إلا هو لأن قوله: ۴ آلا لَهُ اقب ء بتقديم الخبر 
يفيد الحصر". 

وقال: " أوّل الآية دل على أنه تعالى هو الخالق لكل العبيد» وإذا كان خالقا هم كان 
مالكا هم» وتصرف المالك في ملك نفسه كيف شاء مستحسن, ويحسن منه تعالى أن يأمر 


مق ل و ا 


5 7 7 7 ہے رصح عم 9 ۳ سے 
وقال عند تفسیر قوله تعا ی: ۴ بیع م القموات والارض أن یخن لد وله ول کی له 
ر رہ ر عا ر ور 4 مہ وو 5 ا زر ۰ ۳ 
حه وغلق شیر وهو یک ي شىء عم و الأنعام: ۰۱ فتبين أن إله العام فرد واحد صمدء 
2 ۹ 4 )۲( 
منزه عن الشريك والنظير والاضداد والانداد والاولاد" 
تصریفھما وأنمما يشبهان اموت والحياة» 7 


وقال عند تفسیر قوله سال ( كنت تخت وف e‏ 


7 < ثم لہ جوب 4 البقرة: ۲۸: " واعلم أن هذ الاية دالة علی آمور منها: الدلالة 


على أنه لا قدرة على الاحیاء والاماتة الا 2 


(۱) تفسیر النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۳/ ۲۵ - 55 ؟). 
(۲) نفس المصدر (۳/ .)۱۳٣‏ 

(۳) تفسير النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان ٥(‏ / ۱۳۰). 

.)۲۰۹ /١( نفس المصدر‎ )٤( 


ل .۱( 


آراء الفيسابوري الاشتفادیه من خلال سيره 


وقال عند تفسیر قوله تعا ی: +( وھو الى ناک من تس ود قر َو الأنعام: ۹۸: 
" وحاصل الکلام أن الانسان خلق من نفس واحدة ثم إنه یتقلب في الأطوار ویتردد في 
الأحوال» ولیس هذا عقتضی الطبع والخاصية والا لتساوی الكل في الأخلاق والأمزجة فذلك 
إذن بتدبير فاعل قدیر مختار خبير" ۲ 


ويرى النيسابوري أن هذا النوع من التوحيد لم يعارض فيه المشركون» وم يقع فيه نزاع 
وانغا النزاع في اتخاذ معبود سوى اللہ حيث قال: " واعلم أنه ليس في العام أحد يثبت لله 
شريكا يساويه في الوجوب والعلم والقدرة والحكمة» ولكن الثنوية یثبتون إمين: حكيم يفعل 
الخير» وسفيه يفعل الشر. أما اتخاذ معبود سوى الله ففي الذاهبين إليه كثرة: الفريق الأول: عبدة 

1 0 

الکواکب وهم ات فإنحم يقولون: إن الله تعالى خلق هذه الكواكب وهي الدبرات في هذا 
العلی فيجب علینا أن نعبد الكواكب والكواكب تعبد الله تعا ی. والفریق الثاني: عبدة السیح 
ارا 9 5 5 5 4 پر ہے ۱ )۳( 
ال . والفريق الثالث: عبدة الاوثان  '‏ . 

الخلاصة: 

النيسابوري يرى أن توحيد الربوبية يدور في ثلاثة محاور وهي: الخلق والملك والتدبير. 
كما يرى أن النزاع بين الأنبياء وأقوامهم إنما وقع في توحيد الألوهيق أما توحيد الربوبية فلم يقع 
فيه نزاع. 

وهذا كله متوافق مع مذهب أهل السنة الجماعة» فالربوبية: هي إفراد الله بالخلق والملك 

3 
رات 1 فهي تدور على هذه ا حاور الثلاثة» والدلالات الباقية ترجع إليها. 


زقس الاو ص غي اران رخاف اة 9 00¥ 

(۲) الصابئة: منهم الشرکون من عبدة الملائكة» والكواكب» والأصنام» ومنهم المؤمنون بالله واليوم الآخر. انظر: الملل 
والنحل (۲/ ۳۰- ٣۳)ء‏ مجموع الفتاوی (4/ ۱۳۲)ء و(ہ/ ۲۱). 

(۳) تفسیر التيسابوري د غرائب القرآن ورغالب الفرقان (۱/ ۱۸۸). 


(4) القول المفيد على کتاب التوحید (۱/ .)٩‏ 


- سس لل لح 


آراء النیسابوری الاشتفادیه من خلال تفسیرہ 


قال الشیخ سلیمان آل الشیخ: " توحيد الربوبية والملك: " هو الاقرار بأن الله تعالی رب 
کل شيء ومالکه وخالقه ورازقه» وأنه ا حيبي المیت النافع الضار التفرد باجابة الدعاء عند 
الاضطرارء الذي له الأمر کل وبيده ال خیر کله القادر على ما یشای ليس له في ذلك 


1 )۱( 
شريك . . 


٦ 5 5 ۲‏ ۱ م2 - وو شد و e‏ ۶ یر مر 
وقال الشیخ حافظ حكمي : " توعد اللثويكة خو الإفراز بأد الله ال هو الخالق 
,1( 


الرازق احبي الْمُميث الْعْدَیز لجميع الأمُور التصرف في كل نلوقانه لا شريك لَه في مُلکه" . 
وقال شيخ الاسلام: " الب سْبْحَانَةُ هُوَ الْمَالِكُ لمیر الْمُعْطِي الْعَاغ الضَّادٌ النَافِع 
الحافض اليَافِعُ ا 
وجماع ذلك أن يقال: " توحید الربوبية هو: توحيد اللہ بأفعاله» والاقرار بأنه خالق کل 
شيء وملیکه» وإليه يرجع الأمر كله یی التصريف والتدبير. 


فهو الذي يُحيي ويميت» وهو الذي يبسط الرزق لمن يشاء ویقدرہ وهو الذي يرسل 
الرسل» ويشرعٌ الشرائع» لِيُحق ا حق بکلماته. ويُقيم العدل بين عباده شرعًا وقدرًا إلى غير ذلك 
ممالا ص العد» ولا تحیط به العبارة" - 


وهذا النوع من التوحيد قد آقرت به الفطرة» وقام عليه دليل السمع والعقل» فلم يعارض 
فيه المشركون الذين بعث فيهم الأنبياء والرسل ول ينكروه» بل كانوا مقرين به» ولم یعرف عن 
طائفة بعينها القول بوجود خالقين متكافئين في الصفات والأفعال. 


(۱) تيسير العزيز الحميد في شرح كتاب التوحيد (ص: ۱۷). 

(۲) هو العلامة حافظ بن أحمد بن علي الحكمي» ولد : 547*١ه»ء‏ وتوفي في: ۱۳۷۷ه؛ من مؤلفاته: سلم الوصول» 
وشرحه في كتاب معارج القبول بشرح سلم الوصول, وهما في التوحيد. انظر معارج القبول: ۱/ ۰۲۲-۱۱ 

(۳) معارجالقبول بشرح سلم الوصول (۲/ اه 

.)٩۲ /۱( مجموع الفتاوی‎ )٤( 

(5) مذكرة التوحید (ص: ۲۷ - ۲۸). 


ل ۹إ( 


آراء الضیسابوری الاشتفادیه من خلال سيره 


١ 37 75‏ ل © د هو مه و ات ےو 2 ظز کی > و م 
قال ابن أبي حبذ الدُبُوييّة: هو الإفرار بائ حال کل شیي وه لس للع 


2 


٥ 


صَانِعَانٍ متگافانِ في الصّمَاتٍ وَالْأَفْعَالِ ودا النَوْحِيدُ حَق لا ریب فيه وَمُو لْعايَة عِنْدَ گر 
من هل الّظرٍ والکلام وَطَائِفَةِ من الصُوفِيّة» ودا التَوحِيدُ 1 يذب إل تقیضه طَائفَةٌ مغروقة 
من بي آَم بل لوب مفطورة على الإفرار به أغظم من گڑھا مفطورة علی الإفرار بَِيرِِ من 
ا اتا ۳ 

وما آنکره من آنکره من الشرکین الا مكابرة منهم مع الاقرار في قرارة آنفسهم بوجوده 
َء كما حصل من فرعون فانه آنکر وجود الرب الخالق وادعی ذلك لنفسه وهذا منه تعطیل 


لربوبية اللہ تبارك تعالی. 


٤ (٣) 3‏ 6 
کی توحید الربويية علی سل التشريك النوية ۳" من ارس وللانوية ', حیث 


قالوا: إن للعالم خالقین ما الظلمة والنور» ومع ذلك لم يجعلوا هذین الخالقين متساویین. 
وكذلك النصاری القائلون بالتثليث لم یدعوا إثبات خالقین متکافتین في الصفات 


نا 


(۱) عَليَ بن علي بن محکد بن أبي ار اختفی قاضي الْقُضَاةَ بدمشق 65 بالديار الصرية م بِدِمَشْق» مولده في: ۷۳۱ف 
ووفاته في: ۷۹۲ھ من مصنفاته: التنبيه على مشكلات المداية» في الفقه والنور اللامع فيما يعمل به في الجامع " 
أي جامع بني أمية"» وشرح العقيدة الطحاوية. انظر: الدرر الكامنة (4/ ۰.۱۰۳ الأعلام للزركلي (4/ ۳۱۳). 

(۲) شرح الطحاوية (ص: ۷۹). 

(۳) الثنوية: هم القائلون بإلمهين اثنين النور والظلمة وأنمما أزليان قديمان. الملل والنحل» ۲/ ۰۲۰۸ 

)٤(‏ اجوس: هم الذين أثبتوا أصلين اثنين مدبرين قديمين» يقتسمان الخير والشرء والنفع والضرء أحدهما النور» والثاني 
الظلم الا أن اجوس الأصلية زعموا أتمما ليسا قليمين أزليين» وإِنما النور أزلي» والظلمة محدثة. انظر: الملل والنحل 
1 . 

(ه)للانویة: أصحاب ماني بن فاتك» الذي زعم أن العام مصنوع مركب من أصلين قديمين: أحدها نور» والآخر ظلم 
وأنحما أزليان م یزالاء ولن یزالاء وأنكر وجود شيء إلا من أصل قديم. الملل والنحل ۲/ .۲٦۸‏ 

.)۱۳ -۱۱ /۱( انظر: القول المفيد على كتاب التوحيد» لابن عثيمين‎ )٦( 


7 4ب 


ج 
waa. 1‏ 


7 


اء الفیساہوری ااعمتفادیة من خلال تذسیرہ 


العبدے الثانی: 


طريقة النيسابوري ني إثبات وحدانية الله في ربوبیته 


استدل النيسابوري على وحدانية الله وأنه ل منفرد بالخلق والملك والتدبير» بعدة أدلة 


عقلية بعد استدلاله بنصوص الكتاب كما تبين في المبحث السابق» وهذه الأدلة العقلية هي: 

أولا/ إبداع الخلق ودقة الصنع و عجائب التدبير والتصريف: 

حيث قال عند تفسير قوله تعالى: + إنَّ فى علق تمت وَالْأَرْضٍ وَأخْيكفٍ الم رالّهار )4 
لبقرة: 2134 " وكون الليل والتهار في أنفسهما آيتين على وجود الصانع ووحدانيته ظاهر» وكذا 
من جهة ارتباطهما بحركة النير الأعظمء وكذا من جهة انتظام أحوال العباد بھما بسبب طلب 
المعاش في الأيام والنوم والراحة في الليالي. ومن الغرائب تعاون المتنافيين على أمر واحد هو 
إصلاح معاش الحيوان» وأن إقبال الخلق في أول الليل على النوم يشبه موت الخلائق أولا عند 
النفخة الأولى» ويقظتهم عند طلوع الفجر تضاهي عود الحياة إليهم في النفخة الثانية» وانشقاق 
ظلحة الليل بظهور الفجر الستطیل .فيه من أعجب الاشیاء كانه جدول ماء صاف یسیل فیما 
بين بحر كدر بحيث لا متزجان. وکل هذه الأمور دلائل على وجود مبدع عظیم الشآن غني عن 
الزمان والکان مبرأ عن مات الحدوث والإمكان" 7 


وقال عند تفسير قوله تعالی: +[ وم از له من التصاء من ما فا بد الأَرِضَ بَعَدَ موا 

4 البقرة: :١74‏ " ولا ريب أن قي إنزال ذلك الماء دلالات على الصانع ووحدانيته» حيث 
جعله في غاية الصفاء واللطافة والعذوبة» وصيره سببا للأرزاق» وأنزله بعد قنوط الناس منه 
وشدة احتياجهم إليه» وأودع في نزوله حياة الارضء أي حسنها ونضارتھا ورواءها وبھجتھا 
وخضرتھاء بخروج أصناف النبات» وضروب الأعشاب وألوان الأزهار وأنواع الأشجار والأثمار» 
وجريان الجداول بينها والأنمارء بحيث تروق الناظرين وتشوق السامعين" . 


(۱) تفسير النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان .)٥٥٤ / ١(‏ 
(۲) نفس الصدر (۱ / .)٥٥۸‏ 


م سس سس9[ ۰۸ 


اراء الشیسابوری ااعتفادیه من خلال سيره 


وقال عند تفسير قوله تعالى: ۾ بیع رج راو أن كن ام وله اول کی7 
صلی وک کل کی و وهو يکل َي عم 4 الأنعام: ۱۰۱: " فتبين أن إِله العالم فرد واحد صمد 
منزه عن الشريك والنظير والأضداد والأنداد والأولاد فلهذا صرح بالنتيجة فقال: + کم 
ال 4 الأنعام: ۱۰۲ فاسم الإشارة مبتدأ وما بعده أخبار مترادفة» أي ذلكم الموصوف الجامع 


لك الصفات القدسة هو ال ۰ . 


گر موس و وحم م 


وقال عند تفسير قوله تعالى: جل مل رل نی رکا وو رت کل شیر الأنعام: 1+4: 
"وتقریره أن طوائف ا مشرکین من عبدة الأصنام والکواکب ومن الیهود والنصاری والثنوية كلهم 
معترفون بأن الله تعا لی خالق الكل» فكأنه سبحانه قال: قل يا محمد منکرا: أغير الله أطلب ربا 
مع أن هؤلاء الذين اتخذوا من دونه آلمة مقرون بأنه خالق تلك الأشياء» ولا يدخل في العقل 
جعل المربوب والعبد شريكا للرب والمولى. 

وبوجه آخر الموجود إما واجب لذاته أو ممكن لذاته» وقد ثبت أن الواجب لذاته واحد 
وما سواه مکن لذاته» والمکن لذاته لا يوجد إلا بایجاد الواجب لذاته» فهو ادن رب کل 
۱ ۰ ی 7 00 (DD.‏ 
شيء» وصریح العقل شاهد بأن الربوب لا یکون شریکا للرب فلا بختص إذن بالربوبية غيره 


ر لب < روم 


وقال عند تفسیر قوله تعالی: ۴ ای لق وی .رای در فد .رای احرج لین ک الأعلى: 
۲ -:: "أي خلق الانسان فجعله منتصب القامة في أحسن تقوم أو خلق کل حيوان بل 
كل مکن فجعله مستعدًا للكمال اللائق بحاله. EES:‏ لكل خلوق ما یصلح له فهداه 
إليه وعرّفه وجه الانتفاع به" 

إلى أن قال: " وقيل: دهم بأفعاله على توحيده وكبريائه «ففي کل شيء له آية تدل على 
۱ ۱ 7ھٹ 
أنه واحد» ومن جملة ذلك إخراج الرعی وهو الكل الأخضر" 2 . 


(۱) تفسير النیسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۳/ 177). 
(۲) نفس المصدر (۳ / .)١54‏ 
(۳) نفس المصدر .)٤۸٤ - 481 /٦(‏ 


ل و( 
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اراء الشیسابوری ااعمتفادیة من خلال تفسيره 


م تفسير قوله تعالى: ۾ ب بی الوت والارض آن یک له وله وکر تك لد 
مجه یکل کی خی وهو کل و عل . 5ل ڪم اک ریک لک له لا هو کین ڪل تو 
ا وهو لی كل نو ومیل 4 الأنعام: ٠١١‏ - ۱۰۲: " للعلماء في إثبات التوحید طرق 
00 دلیل علی تبوته»فلیس 
عدد أولي من عدد آخرء فيلزم آلٰة لا تماية للماء 0 القول بعدد معين بلا ترجيح» و كلاهما 
حالء فلم يبق إلا الاکتفاء بواحد وهو جو لوب 


ثانيا: اتساق وانتظام أحوال الكون والخلق والعباد " دليل العناية": 


الما وف الق ری فى البَحْرِ پما تفع الاس وما أن 
لْأَرْصٌ بعد موا وب ہا من کل داب ورین اليج واسَحاب المَحًر بين الا 

ولا لیت لو قفاون 4 البقرة: ۱56: " فكل واحدة منها من حيث !فا موجودة فدل 
على وجود موجدهاء وکونه قادراء ومن حيث إنما وقعت على وجه الاحکام والاتقان تدل على 
علم الصانع» ومن حيث حدوثها واختصاصها بوقت دون وقت تدل على إرادته واختیاره» ومن 
حيث إنما وجدت على الاتساق والانتظام دلت على وحدانية الله تعالى» لَوكنَ ینہ له 


4 الف ضما و وع مت خی ۳ )۲ 
لا الله لفسدتا 4 الأنبياء: ۳۲ 


1 


(۱) تفسیر الليسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۳ / ۱۳۲). 


(۲) تفسیر النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۱/ .)57٠0‏ 


.۷« لح 


آراء الفیساہوری الامتفادیة من خلال تفسیره 


النا/ أن الوحدة من صفات الکمال: 


وهو دلیل كما یقول النيسابوري ۸ یسبق إليه أحد» وبين صورته أثناء تفسیر قوله تعا ی: 
1 وان فہعا 020 لس ]4 الأنبياء: ۲ء فقال: " واعلم أنا قد بینا دلائل التوحید في 
مواضع من هذا الکتابء ... ولنا في هذا القام طريقة آخری ما آظنها وطئت قبلي. 

فأقول وبالله التوفیق: 

إن الوحدة من صفات الكمال» وقد ركز ذلك في العقول» حتى إن کل عامل مهما تم له 
آمر بواحد لم یتعد فيه إلى اثنين» وإذا اضطر إلى الشركة والتعاون راعی فيه الأبسط فالابسط لا 
يزيد العدد إلا بقدر الافتقار» وعلى هذا مدار الأمور السياسية والمنزلية» هذا في المؤثر. 

وأما في الأثر فلا ريب أنه استند إلى ما هو بسيط حقيقي ۸ يكن فيه إلا جهة واحدة 
افتقارية» وإذا استند إلى ما فوق ذلك كان فيه من الجهات الافتقارية بحسب ذلك» فيكون 
النقص تابعا لقلة جهات الافتقار وكثرتهاء وكل مرتبة للممكنات تفرض من العقول والنفوس 
والأفلاك والعناصر ولمواليد» فان كان مبداً تلك السلسلة الطويلة واحدا كانت الجهات 
الاعتبارية الافتقارية فيها أقل ما لو كان المبدأ أزيد من واحد. 

وهذه قضية يقينية» إذا عرفت هذه المقدمة فنقول: إنه سبحانه أراد أن يدفع هذا النقص 
من الممكنات» و «لو» هذه بمعنى «آن». والمراد: أن هذا النقص والفساد لازم لوجود آلحة غير 
اللہ سواء كان الله من جملتهم أم لاء ولن يرضى العاقل با فيه نقصه وفساده, فوجب أن لا 
یعتقد إها غير اللہ وهذه النتيجة هي المراد بقوله: +( فیح رالعرش عما يصون ک الأنبياء: 


۲ من الأنداد والشرکای فتكون هذه الآية نظيرة قوله: 6 صرب الله من لا فيه شا 
)0 
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م2 ا ج 


7 سس ہہ مت و ری متا رو سح مر رورم 
کون وراک سم ری هَل کوان ماک ا مد یل بل رم یعون )4 الزمر: ۲۹ 


واستدلالات النيسابوري هذه الأمور الثلائة على وحدانية الله صحيحة. 


(۱) تفسیر النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان ٥(‏ / ۶ ۱). 


للل إا( 


آراء الضیسابوری الاهتفادية من خلال تفسیرہ 


مه 


رابعا/ دلیل التمانع: 

يرى النيسابوري أن دلیل التمانع یستدل به من عدة وجوه: 

الوجه الأول: قال: " لو فرضنا إمين وآراد أحدها تحريك جسم والآخر تسکینه» فان 
وقع مرادهما لزم اجتماع الضدین قي محل واحد. وان لم یقع مرادهما لزم عجزهماء وإن وقع مراد 
أحدها دون الآخر فذلك الآخر عاجز لا يصلح للإلهية" 1 

الوجه الٹانی: قال: " ومنها آنا لو قدّرنا إ مین قادرين على كل القدورات عالین بکل 
المعلومات» فكل فعل یفعله آحدها صار کونه فاعلا لذلك الفعل مانعا للآخر من تحصيل 
مقدوره» وذلك یوجب أن یکون کل واحد یعجز الآخر وهو محال» وان كان في أحدهما عجز 
وقص ‏ يصلح للإلمية "۳ 

الوجه الثالث: قال: " ومنها آنا لو فرضنا ما انیا فکان ما أن یکون الثاني مشارکا 
للأوّل في جميع صفات الکمال أو لا. وعلی الأول لا بد أن بحصل الامتیاز بأمر والا لم بحصل 
التعدد. فذلك المميز إن كان من صفات الكمال 1 يكن جميع صفات الکمال مشتركة 
بينهماء ون كان من صفات النقص فالموصوف به لا یصلح للاهية. وكذا إن لم يكن الثاني 
مشاركا للأوّل ٹی جميع نات گل" 

الوجه الرابع: قال: " ومنهم من يقرر دليل التمانع على وجوه أخر منها: أنا لو قدرنا 
امین فهل يقدر كل واحد منهما على أن یمنع صاحبه عن مراده أم لا؟ فان قلت: يقدر. كان 


۳ 03 
ترما GVO‏ سا ی ۰ 


(۱) تفسیر النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان ٥(‏ / ۱۲- ۱۳). 
(۲) سیر التيسابوري - غرائب القرآن ورخائب الفرقان (۳ / >۱۳). 
(۳) نفس الصدر (۳ / ۱۳۰) . 

.)۱۳ / نفس الصدر (ه‎ )٤( 


تس“ ٹ یب رز و رر بل ح_ 


آراء الفیساہوری الامتفادیة من خلال تفسیره 


الوجه الخامس: قال: " ومنها أن آحدها هل يقدر على أن يستر شيعا من آفعاله عن 
الآخر أو لا؟ فان قدر فالمستور عنه جاهل عاجزء وإلا فالأول عاجز ادا 

فدليل التمانع استدل به النيسابوري بعدة وجوه وأكثر من صورة» وان كان يرى ضعف 
الوجهين الأخيرين» حيث قال بعد ذكره أن البعض يقرر دليل التمانع بأمثال هذين الوجهين: 
"ولا يخفى ما قي أمثال هذين الوجهين من الضعف. لأن عدم القدرة على ا محال لا یسمی 
عجزاء وطذا لا يمكن أن يقال: إنه تعالى عاجز عن خلق مثلهء أو إنه إذا أوجد شيعا نفذت 
قدرته عن خلق ذلك الشيء وحصل له عجز" '"". 


وقد استدل النيسابوري ببعض النصوص على دلیل التمانع الدال على الوحدانية: 


م مرو م رک رو کر م 


ففي تفسیر قوله تعا ی: SS‏ وون لا ای ذى الم سيلا ) 
الإسراء: ٤٥ء‏ قال: " قُلْ له ان ما ا كه تک وک آي: کما یقول الشرکون من ابات هه 
من دونه أو كما تقولون أيها المشركون ... ولعل ذاً هاهنا ظرف لما دل عليه لَابْتَعَوْا أي لطلبوا 
إذ ذاك إلى ذٍي عرش رل بالمغالبة» كما يفعل الملوك بعضهم ببعض» ومثله +( لوت فیا 


0 ۳1 ۱۱ 6 
رك الا ا ا ما الأنبياء: ۳ 


2 


وفي تفسير قوله تعالى: + وکات فہما 9ئ ال لفسدتا )4 الأنبياء: ۲۲ ۰ قال: " لَوْكَانَ 
فا » أي: في السموات والأرض» وقد مر ذکرہماء چ لَه لا آله له » أي: غير الله . 
وللعنی لو كان يتولاهما ويدبر أمرهما آلمة غير الواحد الذي هو فاطرہماء 2 لَمَسَدَكَا .: وفيه 
دلالة على أمرين: الأول: وجوب أن لا يكون مدبرها إلا واحداء والثاني: أن لا يكون ذلك 
الواحد إلا إياه» لقوله: غير اللہ ولنغا وجب الأمران لعلمنا أن الرعية تفسد بتدبير الملكين» لما 
يحدث بينهما من التغالب والتناكر والاختلاف . 


(۱) تفسير النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (5 / ۱4). 
(۲) نفس المصدر. 
(۳) نفس المصدر (4/ .)٥٥٣‏ 


ل ۲اا( 


آراء الضیسابوری الاعتفادية من خلال تفسیرہ 


مه 


ثم بين وجه حصول الفساد الترتب على اختلاف الآهة التعددق فقال: " وقي ا جواب 
طریقان: أحدها: ... أن اللك عقیم ولا بجتمع فحلان على شول» والشول جماعة النوق التي 
جف لبنها وارتفع ضرعها وأ عليها من نتاجها سبعة آشهر أو نمانيق فلا بد من وقوع التنازع 
والاختلاف وحدوث افرج وا مرج عند ذلك. 

الطریق الثان: ... أن اتفاق الإلمين على مقدور واحد محال لأن كلا منهما مستقل 
بالتأثير» کامل في القدرق فاذا وقع القدور بآحدهاء استحال أن یقع بالآخر مرة آخری» على 
أنه لو أراد كل واحد منهما أن يوجده هو فهذا أيضا اختلاف. 

ولو قيل: إنه يريد كل واحد منهما أن يكون الموجد له آحدها لا بعينه فهذه إرادة 
مبهمة لا تصلح للتأثير» فلا بد من الاختلاف وقد عرفت حاله» ولزوم الفساد حينئذ ظاهرء 
لأن كل ما يصدر عن إلمين عاجزين» أو له عاجزہ لم يكن على الوجه الأصلح والنمط 
الأصوب» بل العاجز لا يصلح للإيجاد أصلاء فلا يوجد على ذلك التقدير شيء من 
المکنات. وهو الفساد الكلي" 0 

وني تفسیر قوله تعالی: +[ عافد الله ین ور وما ڪات مع ین 
ما خلق ولا بعضهم عل بض الومنون: ۹۱: قال: " ولو كان معه آلمة لذهب کل إله ما 
خلقء لانفرد كل واحد منهم با خلق الذي خلقه واستبد به» لأن اجتماعهم على خلق واحد 
لا يتصورء فان ذلك يقتضي عجز الواحد عن ذلك ا خلق؛ وحينئذ یکون ملك کل واحد 
منهم متمیزا عن ملك الآخرین. ماد تشه عبت 4ء أي: لغلب بعضهم على بعض» 
كما ترون حال ملوك الدنيا من تمايز الممالك ومن التغالب؛ وعدم اللازم يدل عدم اض 

فالنيسابوري استدل بدليل التمانع لتقرير وحدانية اللہ ويرى أن الآيات الثلاث فيها 


الدلالة علی دلیل التمانع» وأا في إثبات وحدانية الله ٹی ربوبيته. 


(۱) تفسیر النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (ه / ۱۳). 


(۲) تفسیر النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان /٥(‏ ۱۳۳). 


۷« لح 


آراء الفيسابوري الاشتفادیه من خلال سيره 


نقد راي النيسابوري کي استدلاله بدلیل التمانم: 
استدلال النيسابوري بدلیل التمانع على إثبات وحدانية اللہ صحیح في أصله ومؤد 


للمطلوب في ثبات وحدانية اللہ وامتناع صدور العام عن اثنين» بل هو مقتضی الضرورة 
العقلية. 


كما أن رأيه في الایات الثلاث وأن فیها الدلالة على دلیل التمانع» وأتما في اثبات 


وحدانية الله في ربوبيته صحيح أيضا. 


۱ کت ۲ 
تر عو الإسان على این رشن رالاس یع هت ديل امات يعد 
أن آثبت صحته - فقال: " بل الذي ذکره النظار عن المتكلمين» الذي ”موه دلیل التمانع؛ 
برهان تام علی مقصودهم وهو امتناع صدور العام عن اثنين وان کان هذا هو توحید الربوبية. 


والقرآن يبين توحيدي الامية وتوحيد الربوبية. 


(۱) هو ابن يُشْدٍ ید الفيْلمُوف, أَبُو الولید محمد بن أي القَاسِم لحُدَ ابْن شيخ المالكية أبي الوَلِئْدٍ محمد بن لُحدَ بن 
َحْمَدَ بن رُشْدٍ الأندلسي الط عالم» حكيم» مشارك في الفقه والطب El,‏ والعلوم الرياضية والالهية» ولد 
بقرطبة سنة: ١۲٠ه»‏ وکا نشأء وتوقي بمراكش في صفرء وقيل: في ربيع الاول سنة: ٥۹٤ھ‏ من مصنفاته: بِدَایَة 
اليجتهدء في الفه. وئهافت التَهَافتء ومئاهج الأَدلّة» في الأصُول. انظر: سیر أعلام النبلاء (۲۱/ ۰۳۰۷ الأعلام 
للزركلي (۰/ ۳۱۸)» معجم المؤلفين (۸/ ۳۱۳). 

(۲) هو سیف الدّين» آبو احسنء علي بن أبي علي بن محمد بن سام التغلي الآمدي» الحنبلي» ثم الشافعي» فقیه 
أصولي» متكلم» منطقي» حکیم؛ أصله من مدینة: آمد» من ديار بكر فولد بھا في ١ه‏ دهء وأقام ببغداد ثم انتقل 
إلى الشام» ثم إلى مصرء ثم إلى حماة» ثم إلى دمشق» وجا توفي يوم الثلاثاء ۳ أو ٤‏ من صفر سنة ٦٦٣ھ؛‏ ودفن 
بسفح جبل قاسيون. من مصنفاته: أبكار الأفكار» في علم الکلام» واختصره في منائح القرائح» ومنتهى السول في 
علم الأصولء وطريقة فی اخلاف» ومختصر في الخلاف» وشرح جدل الشریف, وغاية ا رام في علم الكلام و لباب 
الألباب» ودقائق الحقائق. انظر: وفيات الأعيان (۳/ ۲۹۳ - ۲۹6) طبقات الشافعية الكبرى للسبكي (۸/ ۳۰ 
- ۳۰۷) الأعلام للزركلي /٤(‏ ۰)۳۳۲ معجم المؤلفين (۷/ 5 .)١5‏ 


آراء الضیسابوری الاشتفادیه من خلال تفسیرہ 


لکن القصود هنا أن اعتراض هذا - أي ابن رشد- على دلیل نظار التکلمین هو 
اعتراض مشهور ‏ قد کو گی وظنوا أنه اعتراض قادح ن الدلالة. کما ذکر فلك الامدي 
وغیرہ. 

وحتى ظن بعض الناس أن التوحيد إنما یعرف بالسمع. ولیس الأمر كما ظنه هوّلاء» بل 
هو برهان صحيح عقلي. كما قدره فحول النظار". 

ثم أورد دليل التمانع فقال: " وذلك أن هؤلاء النظار قالوا: إذا قدر ربان متماثلان فإنه 
بجوز اختلافهماء فيريد أحدها أن يفعل ضد مراد الآخرء وحینئذ: إما أن يحصل مراد أحدهماء 
أو كلاهماء أو لا يحصل مراد واحد منهما. والأقسام الثلاثة باطلق فيلزم انتفاء الملزوم. 

أما الأول: فلأنه لو وجد مرادهما للزم اجتماع الضدين» وأن يكون الشيء الواحد حياً 


ميت متحركاً ساکنا قادراً عاجزاً إذا أراد أحدها أحد الضدين وأراد الآخر الضد الآخر. 


وأما الثاني: فلأنه إذا ۾ حصل مراد واحد منهماء لزم عجز کل منهماء وذلك يناقض 


الربوبية. 


(۱) قال ابن رشد: " أما ما يتكلفه الأشعرية من الدليل ... الذي يسمونه دليل الممانعة» فشىء ليس يجري مجرى الأدلة 
الطبيعية والشرعية» أما كونه ليس يجري مجری الطبع فلأن ما يقولون في ذلك ليس برهاناء وأما كونه لا يجري جری 
الشرع» فلأن الجمهور لا يقدرون على فهم ما يقولون من ذلك. فضلا عن أن يقع همم به إقناع. 

وذلك آنمم قالوا: لو اثنين فأكثر لجاز أن يختلفاء وإذا اختلفا لم يخل ذلك من ثلاث أقسام لا رابع شا: إما أن يتم مرادهما 
جيعاء وإما ألا يتم مراد واحد منهماء وإما أن يتم مراد أحدهما ولا يتم مراد الآخر. 

قالوا ويستحيل ألا یتم مراد واحد منھماء لأنه لو کان الأمر كذلك لکان العام لا موجودا ولا معدوماء ويستحيل أن يتم 
مرادهما معاء لأنه كان يكون العام موجودا معدوماء فلم يبق إلا أن يتم مراد الواحد ويبطل مراد الآخرء فالذي بطلت 
إرادته عاجزء والعاجز لیس باله. 

ووجه الضعف في هذا الدليل: أنه كما يجوز في العقل أن يختلفاء ... يجوز أن يتفقا وهو أليق بالآلحة من الخلاف» وإذا 
اتفقا على صناعة العا م كانا مثل صانعين اتفقا على صنع مصنوع. ... ولو اتفقا كانت تتعاون لورودهما على محل 


واحد". الكشف عن مناهج الأدلة لابن رشد» ص: ۱۲۵ ت الجابري - و ص: ۷ ت محمود قاسم. 


وانظر: غاية المرام في علم الكلام للآمدي (ص: .)٠١١ - ٠١١‏ 


مم( اا( 


آراء الضیسابوری الاعتفادية من خلال تفسیرہ 


مه 


وأيضاً فاذا كان ا حل لا یخلو من أحدهماء لزم ارتفاع القسمین التقابلین كالحركة 
والسكون, والحياة والموت» فیما لا يخلو عن آحدها. 

وان نفذ مراد أحدهما دون الآخرء كان النافذ مراده هو الرب القادر» والآخر عاجزاً ليس 
برب» فلا يكونان ا 

5 بين أن الاحتمال الرابع غير قادح في دليل التمانع فقال: " فلما قيل لهم: هذا إنما يلزم 
إذا اختلفت إرادتحماء فيجوز اتفاق ارادتمما. 

أجابوا بأنه إذا اتفقا في الآخرة امتنع أن يكون نفس ما فعله أحدها نفس مفعول الآخرء 
فان استقلال آحدها بالفعل والفعول, یمنع استقلال الآخر به» بل لا بد أن يكون مفعول هذا 
متميزاً عن مفعول هذاء وهذا معنى قوله تعلل: لذا ذهب کل للم ما ی 4 لوسود: 4١‏ 
وهذا ممتنع» فان العام مرتبط بعضه ببعض ارتباطاً يوجب أن الفاعل هذا ليس هو مستغنياً عن 
فاعل الآخرء لا حتياج بعض أجزاء العام إلى بعض. 

وأيضاً فلا بد أن يعلو بعضهم على بعضء فان ما ذكرناه من جواز تمانعهماء نما هو 
مبني على جواز اختلاف إرادتحماء وذلك أمر لازم من لوازم کون كل منهما قادراء فإنحما إذا 
كانا قادرين» لزم جواز اختلاف الإرادة. 

وان قدر أنه لا يجوز اختلاف الإرادة» بل يجب اتفاق الإرادة» كان ذلك أبلغ في دلالته 
على نفي قدرة كل واحد منهماء فإنه إذا لم يجز أن يريد أحدهما ويفعل إلا ما يريده لآخر 
ويفعله» لزم أن لا يكون واحد منهما قادراًء إلا إذا جعله الآخر قادرا ولزم أن لا يقدر أحدهما 
إلا إذا لم يقدر الآخر. 

وعلى التقديرين يلزم أن لا يكون واحد منهما قادر فإنه إذا لم يمكنه أن يريد ويفعل إلا 
ما يريده الآخر ویفعله» والآخر كذلك» وليس فوقهما أحد يجعلهما قادرين مريدين» لم يكن 


هذا قادراً مريداً» حتى يكون الآخر قادراً مریدا. 


(۱) درء تعارض العقل والنقل (۹/ ۳۵۶ - 5ه ")» وانظر: منهاج السنة: ۳۰۲/۳ شرح الأصفهانية ص: ۰۱۲۱ 


۷7« لح 


آراء الشیسابوری ااعتفادیه من خلال تذسیرہ 


وحینقذ فان كان کل منهما جعل الآخر قادراً مريداً» كان هذا دوراًقبلیأ؛ وهو دور في 
الفاعلین والعلل. 

كما لو قیل: لا يوجد هذا حتى یوجده هذاء ولا يوجد هذا حتى یوجده الآخر؛ فان هذا 
حال متنع في صریح العقلء ولم ینازع العقلاء ‏ امتناع ذلك" . 

إلى أن قال: " فتبين أنه عتنع أن تکون قدرة کل منهما مستفادة من قدرة الاخر. 

... فلزم أن صانع العام لا بد أن يكون قادراً» قدرة لا يحتاج فیها إلى غيره» بل تکون 
من لوازم ذاته» وهذا حق" 

فشیخ الاسلام یٹ یثبت أن دلیل التمانع ٤‏ أصله برهان عقلي صحیح في إثبات توحید 
الربوبية» ولا یوثر أو يقدح فيه الاعتراض عليه باحتمال اتفاق إرادة الآلهة التعددة. 


وأما استدلال النيسابوري بالآيات الثلاث على وحدانية الله فصحيح أيضاء فقد استدل 

)۲ ور 2 

كثير من السلف بما على وحدانية الله » قال الامام البغوي في تفسیر قوله تعا ی: ۴ قل لو 

کان معهه امہ کا وود کا و گی ذى العش سيلا 4 الاسراء: ٦٤‏ : "ہیلا للمغالبة والقهر 

لیزیلوا ملکه» گفعل هوك لات بیع بِبَعْضٍ. وقیل: مَعْنَاهُ لطلبوا إلى ذِي العرش سبيلاء 
7 ۳ رو مه و 4 

طريقا بمب إِليّْه. 0ت eae‏ بتَعَوَا ما یرهم إِليّه. وا 1 


(۱) درء تعارض العقل والنقل (9/ ۳۵۲ - ۷٥۳)ء‏ وانظر: منهاج السنة النبوية (۳/ ۳۰۵- ۳۰). 

)١(‏ هو بی السّنّة وركن الدين, العَادَمَةُ و محمد الین بن مَسْعْوْدٍ بن مد بن القَرَاء البق الشافِعِيَ» فقيه» 
حدث, مفسر» نسبته إلى (بَعَا) من قرى خراسان» بين هراة ومرو ولد سنة: 475هء وتوف یرو الرُوذء مدينة من 
مَدائن خُرَاسَانَ سنة: ٥١٤ھ‏ من مصنفاته: شرح السسُنّةِ في الحديثء وَمَعَال التنزيل في التفسير» ومصابيح السنة. 
انظر: سير اعلام النبلاء (4۳۹/۱۹) شذرات الذهب (5 / ۷۹))ء الوافي بالوفيات (۱۳ / »)5١‏ طبقات المفسرين 
للسيوطي (ص: ۹٥)ء‏ التفسير والفسرون (۱ / )۱٦۸‏ لأعلام للزركلي (۲/ ۹٥۲)ء‏ معجم المؤلفين (4/ .)5١‏ 

(۳) هو أبو الخطاب قتادة بن دعامة بن قتادة بن عزيز بن عمرو بن ربيعة بن عمرو بن الحارث بن سدوس السدوسي 
البصري» ولد آکمه. روى عن أنس بن مالك وعبد اللہ بن سرجس وأبي الطفیل» مفسر حافظ ضرير أكمه» ولد 
سنة: ٦٠ھ‏ وتو سنة: ۸١۱ھ‏ من مصنفاته: تفسير القرآن. سير أعلام النبلاء ط الرسالة (۰/ 558- ۲۷۰) 
تمذيب التهذيب (۸/ ٣۳۰)ء‏ لسان الميزان (۷/ 4١‏ *)» الأعلام للزركلي /٥(‏ ۱۸۹)ء معجم المؤلفين (۸/ ۱۲۷). 

.)۲۷ -۲۷۳ /۳( تفسير البغوي (۳/ ۱۳۵ وانظر: فتح القدير للشوكاني‎ )٤( 


کس[ ۰۱۱۸ )مم سس 


آراء الضیسابوری الاشتفادیه من خلال سيره 


(OM. , )( ۱ (۱) ۳‏ 
وهو ا أثور عن ابن عباس» وسعید بن جبير » ورجحه الشوکاني والشنقيطي . . 


ا ۳ ۳ کر وپ و 3 کک ص دس سلس 
i‏ کے کا € ب ۳ 7 E‏ 
۳ هه 3 3 o‏ مه 5 1 ) ۰( 
عن اثنین اک 1 بجر ۳ النظام ۱ 
وقال السعدي: " # لڑکانَ فیا پ4 أي: في السماوات والارض ءَاِمة 
ذاتھماء وفسد من فيهما من المخلوقات. 
وبيان ذلك: أن العام العلوي والسفلي» على ما يرى» في أكمل ما یکون من الصلاح 
والانتظامء الذي ما فيه خلل ولا عيب» ولا مانعة» ولا معارضة, فدل ذلك» على أن مدبرہ 
واحد» وربه واحد» و امه واحد» فلو کان له مدبران وربان أو كر من ذلك» لاختل نظامه 
وتقوضت أركانه فاغما یتمانعان ویتعارضان ولذا أراد حدها تدبير شیء وأراد الآخر عدمه 


فانه حال وجود مرادها معاء ووجود مراد آحدهها دون الآخر» يدل على عجز الاخر وعدم 


(۱) هو الإمَامٌ السَّهِيْدُ أَبُو حك وَيُقَالُ: أَبُو عَبد اللو سعيد بن جبیر بن هشام الأسدي الوالي مَولاهُم الکو ری 
عَن: ان عَبّاسي» وَعَائْشَةَ أي مُؤْسَى الأَسْعَرِي» واي هُرَيْرَة قتله الحجاج في شَعْبَانَ سَنَةَ ۹۰ش وعمره: ۵۷ سنة. 
انظر: سیر أعلام النبلاء (5/ ۳۲۱ - ۰۳۶۲ تحذيب التهذيب /٤(‏ ۱۱). 

(۲) هو العلامة أبو عبد الله محمد بن علي بن محمد بن عبد الله بن الحسن بن محمد بن صلاح بن علي بن عبد الله 

الشوكاني» الخولاني» ثم الصنعاني» مفسر محدث. فقیه. أصولي» مرخ أديب» نحوي. منطقي» متكلم» حكيم» ولد هجرة 

شوكان من بلاد خولان سنة ۱۱۷۳ھ وتوفي بصنعاء سنة: ۱۲۵۰ه من مصنفاته: نيل الأوطار من أسرار منتقى 
الأخبار» البدر الطالع بمحاسن من بعد القرن السابع» وإتحاف الأكابر وهو ثبت مروياته عن شیوخه وفتح القدير في 
التفسير» والدر النضيد في إخلاص كلمة التوحيد. انظر: البدر الطالع بمحاسن من بعد القرن السابع (۲/ ٢١۲))ء‏ الأعلام 

للزركلي /٦(‏ ۰)۲۹۸ معجم المؤلفين /١١(‏ ۵۳). 

(۳) خو العلامة فد الأمين بن محمد الْمُخْتَارُ الجكني الشنقيطي» عالم سلفي ولد سنة: ١٣٥٣ھ‏ وتوٹی سنة: 
۳ هه من مصنفاته: أضواء البيان في تفسير القرآن بالقرآن. أضواء البيان (9/ ١۷٣‏ - 4۸۰). 

)٤(‏ انظر تفسير ابن عباس وابن جبير في: تفسير القرطبي (۱۰/ 2۲5۵ 6۲5 والدر التثور في التفسير بالمأثورء 
للسيوطي /٥(‏ ۲۸۸)ء وانظر تفسير الشنقيطي في أضواء البيان في إيضاح القرآن بالقرآن (۳/ .)۱٥۹‏ 

.)۲۸۵ /۳( تفسير البغوي = معالم التنزيل‎ )٥( 


ل واا( 


آراء الفیساہوری الامتفادیة من خلال تفسیره 


اقتداره واتفاقهما على مراد واحد في جميع الأمور» غير ممکن: فإِذًا يتعين أن القاهر الذي يوجد 
مراده وحده من غير مانع ولا مدافع» هو اللہ الواحد القهار" ۱ 

وحتی شيخ الاسلام فسر الاية بذلك وأن فيها دلالة على دليل اع الذي یستدل به 
على وحدانية الله فقال: " وَوَجْهُ بیان لُژوم الْمَسَادٍ أنه دا قُِْرَ مُدَبْرانِء ... ی أَنْ كوه 
مُتَكَافَمَيْنِ؛ لکون ل لا عَلَى سَبِيلٍ 
اما ولا عَلَى سبیل الاختلاف فَيَفْسْدُ الْعَاكَ بعَدَم التَديرِِ لا عَلَى سبیل الاستفلال» ولا 
عَلَى سَبِيلٍ الاشتراك گما تدم 


وَعَذًا من جهة امْتنَاع الببُوييّة ان من امْتتَاعِهِمَا جو الامیّت فان ما لا يَفْعَكُ 


َه 1 يمر دك لنَاء کفوله تَعَال : :ولا رینم ما نوک من دود 


مم 4 سے سكير م لم كم کیہ كوس رح كا گے ہے 2 1 سح ا اہ کوک سور 1 
الله اروف ماذا خَلفَوا من ا ض ام و شرك فى السَموات ائلونی بکت من قبل هلذآ 1 رو فرك خاد 


ور اس که سح 


لى 
E‏ 1 یضرع کشا قال ۳ 00 وسل مر رُسلنا من قبلاک من رَسُلِماً آجعلنا من دون 
)۲( 


هی وم 


الزملن م2 تعدو 1 الزخرف: ٠٤‏ ۲ 
بيد أن شيخ الاسلام لا يقتصر في تفسير الآية على هذه الدلالة فقط» بل يرى أتما 


تتضمن بے " اثبات وٹ 0 ال حيث قال 7 - ۱ 00 


(۱) تفسیر السعدي = تيسير الکرم الرهن (ص: 0۲۱). 
(۲) منهاج السنة النبویة 7 ۳ = ۳۳). 


.۲ لح 


آراء الشیسابوری ااعتفادیه من خلال تذسیرہ 


وقال بعده: 'وَالْمَقْصُودُ هتا أن في هدو الْآَةِ بیان اميتاع الألوهة من جه القضاد 


الا شي عن اد ما سوی ال تعال؛ انه لا ملاح كلق إل بِالْمَعْبُودٍ الْمرَادٍ لِذَاتِهِه من چهة 


عَاَة اه حَرَكَاتِمْ وَمَا سوی اله لا يَصْلْحُ > فَلَوْ گان فیهما مَعْبُودٌ غَبْرْه لَمَسَدَنَا من 
هله ا 3" سبعاة هُوَ الْمَعْبُودُ الْمخثوب لان ما أنه هو الا خالق مشت" 

فليس خطأ المتكلمين هو تفسير الآيات بالتفسير المادي» وإنما خطأهم هو قصرهم معنی 
الآيات على ذلك» واعتقادهم أن معن الربوبية هو نفسه توحيد الألوهية» وظنهم أن هذا هو 
مقصود القرآن والذي دعت إليه الرسلء واغفاشم تقرير توحيد الألوهية» وبيان ما يضاده. 

فأنكر عليهم شيخ الاسلام ذلكء وبين أن معنی الآيات لیس مقصورا على إثبات 
وحدانية اللہ بل هناك قدر زائد على هذا العنی وهو إفراد الله بالعبادة والنهي عن الشرك بعبادة 
غيره» وأن الفساد في الآية هو فساد أهل السماوات والأرض الناشيء عن عبادة غير اللہ فهو 
فساد معنوي» يقابله الصلاح الناشيء عن توحيد اللہ وإفراده بالألوهية والعبادة. 

فشيخ الاسلام لم ینکر عليهم تفسيرهم بذلك وإنما أنكر عليهم قصرهم معن الآيات على 
هذا التفسیں فان شيخ الإسلام نفسه فسر الآيات بنفس تفسيرهم في مواضع كثيرة» ولكنه 
ری آن حمل الآيات على توحيد الألوهية أولى لأنه هو مقصود القرآن» وهو الذي دعت إليه 
الرسلء وهو آیضا متضمن ما قرروه من وحدانية الله في آفعاله. 

فان تفسیر ا متکلمین الفساد في الاية بالفساد الادي وأن هذه الاية والآيات الأخرى 
تتضمن وحدانية الله في أفعاله هو تفسیر صحيح» وهو أنه لو كان مع الله آلحة أخرى یدبرون 
أمر السماوات والأرض وما فيهما من مخلوقات لاختل نظام الكون ولفسدت السماوات 
والارضء بسبب ما يكون بين تلك الآلة من التنازع والتغالب» بطلب العلو ونفوذ الإرادة على 
الغير» فلما امتنع الفساد علم أن مدبر الكون واحد, لأن انتفاء اللازم وهو الفساد يدل على 
انتفاء الملزوم وهو تعدد الا فيكون انتظام الكون على سنن ثابتة مطردة دليلا على وحدانية 


الله . 


(۱) منهاج السنة النبوية (۳/ ۳۳۳- ۳۳۰). 


لل إا( 


آراء الضیسابوری الاهتفادية من خلال تفسیرہ 


مه 


وما يدل على أن شيخ الإسلام ينكر على المتكلمين اقتصارهم في دلالة الآية على 
توحيد الربوبية» ولا ینکر عليهم نفس التفسير» - فان لآية تتضمن نوعي التوحيد - قوله: 
"وھ هو الذي یستحق آن اله القلوب باب ولتعظیم, والاجلال والاکرا» رطرف 
والرجای فهو بمعنى ا ألوہء وهو العبود الذي يستحق أن یکون کذلك. 

ولکن أهل الکلام الذي ظنوا أن التوحید هو جرد توحید الربوبية» فهو التصدیق بأن الله 
وحده خالق الأشياءء اعتقدوا أن الاله بمعنى الاله: اسم فاعل» وأن الامية هي القدرة على 
الاختراع كما یقول الأشعري وغیره. من يجعلون أخص وصف الاله القدرة على الاختراع. 

وأما الاول. فلا ریب أنه من التوحيد الواجب» وهو الاقرار بأن خالق العام واحد» 
لکنه هو بعض الواجب ولیس هو الواجب الذي به يخرج الانسان من الاشراك إلى التوحید» 
بل الشرکون الذي ماهم الله ورسوله مشركين» وأخبر الرسل أن الله لا یغفر هم کانوا مقرین 


فهذا أصل عظیم يجب على کل أحد أن یعرفه فانه به یعرف التوحید. الذي هو رس 
الدین وأصله. 


وهولاء قصروا 2 معرفة التوحيد» م أخذوا یثبتون ذلك بأدلة» وهي وان كانت 
صحيحة» فلم تنازع في هذا التوحيد أمة من الأمم» وليس الطرق المذكورة في القرآن هي طرقهم 
کنیا أنه لیس مقصود القرآن هو مجرد ما عرفوه من التوحيد" 7 

ولذلك فشیخ الاسلام يبين أن مقصود القرآن هو توحید الألوهية» واستدل لذلك ببعض 
الأدلق حیث قال: "ومقصود القرآن توحيد الإلية وهو مستلزم لما ذكروه من غير 0 

ومذا قال تعالى: ٭ لوکان ە 0 0 لفسدتا 4 الأنبياء: ٣٢٢‏ فلم یقل: لو کان 
فيهما إلممان» بل المقدر آلمة غير الاله المعلوم أنه ال فإنه لم ينازع أحد في أن الله إله حق» وإنما 
نازعوا هل یتخذ غيره اما مع كونه مملوكاً له؟. 


(۱) درء تعارض العقل والنقل (9/ ۳۷۷- ۳۷۸). 


۱:۲ لح 


آراء الفیساہوری الامتفادیة من خلال تفسیره 


2 


یو ای كن الع © ر رص و د وص ن 5 مر 
توت ی ۳ این شک من راء 


سم کر 7 کم 5 اه مور 2 خر ا ہے 


2 


وہ ري وم 


وقال تعال : 0 کو مرن دونهه اور کے ما یدهم 1 یقرب 9 ہد 4 


ص کے ے پھر أ 0 بر ہے ہہت 23 


الزمر: ۳. وقال: 1 آر أتخدوا من دون | سو شفعاء قل و كارأ 0 22 کا ا 


ہج _ لير ا 1 ر‫ م ر روح عم 7 
یعقلوت .قل له محمد میا ل مك اوت وَالْدرْضٍ کہ الزمر: ۵ - ٤؛‏ 00 


فشیخ الاسلام يرى أن الآية تتضمن نوعي التوحید» وفسر الفساد بالتفسیرین ولکنه 


يرى أن مقصود القرآن من الاية هو توحيد الألوهية. 


9 زر رر و کے E‏ 
مر پر روش ررم ررم رر محر مرو سے حر ام هر محر سم م0 
إذا ہب کل ال لو یم خلق که 200 و الومنون: ۱ فهده 
ام و می ا َه 7 ۳ کر ےہے۔ ود 
الآيَهُ دکر فِيهًا بر ین يقِبْنِ عَلَى اماع أن يَكُونَ مع ال خر بِقَولِهِ: + إذا ذهب كل 


رم یما خلق ولا بعضھم عل بس وه وقد عرف ات 1 يذب کل له ا خلق ولا علا 
هه هم عَلَى تعض ... وَهَذَا الام مُنتف» قانتفی مرو وَهُوَ ويك لَه م اللّهِ. 


و 0 


ذا كَانَ مَعَهُ لَه امن کو مستقلا بلق اأ لا مَعَ 
اَن د 58 


تقد أن فَسَادَ هَذًَا مَعْلومٌ بالضرُورة لكل عاقل» 


٦ 


م مسقا لق لعا كما 


e‏ ۱ .7 ِا ؛ لا ده لذا کم يكن قادرا إلا بإعَائة 
لاخ عه حال الانفراد تنم أن بكرن قاد خال الاجتماع ... فب 


مَعَة لَه لَدَ کب کل له مخلوقانه وعذا غَيْرُ واقع؛ فن َه یس في الا 


من أَجْرَاءِ ل1" 1 


(۱) نفس الصدر (۹/ ۹ ۳- ۳۷۰). 
(۲) منهاج السنة النبوية (۳/ ۳۱۳- .)۳۱٣‏ 


م لح 


اراء الشیسابوری ااعتفادیه من خلال سيره 


وقال عن اللازم الثاني: " َتَبَيّنَ أنه لَوْ قُدّرَ إِطَانِ مُتَكَافِئَانِ في الْفُذْرَِ 1 یفعلا شا لا 


1 هه میں رز 1 1 >“ 77 31 ۰2 کیم #4 سار کی َه مر ۾ عر هر 9۶ م2 
حال الاتاق ولا حال الاختلاف. فلا بد حیتیذ إِذا در مان آن یکون أَحَدھا أقدَرَ من 


الآخرء وَالْأَقْدَرُ ال علی من دوه في اعد بااعَرورت فَلَوْ كَانَ 
عَلَى بَعْضء وَلَوْ علا بَنْضیُغ عَلَى بغض 1 یکن سل بالل الا الا و 
وهنا أيضا یثبت شيخ الاسلام أن الاية فيها دلالة على دلیل التمانع الذي يستدل به 


د ۱ 0 


على وحدانية اللہ بيد أنه قال بعد إثباته ذلك: " وَعَذًا بَعْضُ تفریر بات لین يي 
قرو" . إشارة إلى أنه تقرير صحيح ولكنه ليس هو التقرير الوحيد في الآية» بل ليس 
مقصود القرآن تقرير هذاء وإنما مقصود القرآن تقرير توحيد اللہ بالألوهية والعبادة. 

وقد أثبت ذلك بترتيب وتنسيق بديع» ما يدل على فهم شامل وعميق - فرحمه الله من 
إمام ملهم موفق - حيث قال: " وَالْمُشْرَكُونَ 27 یعون تا تھی الذي هو نمی 
حَالِقینِء 4 يکن مُشرگو الْعرَبٍ تُنَازغ فیه؛ ودا قال الله ُخ: ۶ آفمن لق کمن لا یں آفد 
رج ۷ فَكَانُوا يَعْتِفُونَ 7 آبِهتَهُمْ لا ا 


مم کر مم ہر بت کے و ےا و کک سر 


الأرض ومن فیا إن کنتم علوت سيقولون لله لله قل أفلا تذ ...ما اتخذ لله من ول 
7 7 5 مرج بير هساسا رهش مر مر رح و سم لح ج ورم روي ےہ 
0" إذا أذهب کل اه یما خلق ولعلا بعضهم عل بعض سحل اشو عما 
مس کے سے وه رو رح 
وَالسَّهدَةَ فتعدٰ ء ما «شرکورک 1 المؤمنون: ۰٩۲ - ۸٤‏ و يَكْنْ 


بو گار 


لف تارقم قت نجل وی ج در تاره ور 


7 
۲ 
0 
31 


(۱) منهاج السنة النبوية (۳/ ۳۲۳). 
(۲) نفس الصدر (۳/ ۳۲۵). 


(۳) منهاج السنة النبوية (۳/ ۳۳۰- ۳۳۱). 


۲ لح 


آراء الفیساہوری الامتفادیة من خلال تفسیره 


فاذن شيخ الاسلام یری أن دليل التمانع برهان صحيح في آصله. ومؤد للمطلوب 
في إثبات وحدانية اللہ وامتناع صدور العام عن اثنين» بل هو مقتضی الضرورة العقلیة ولا 
يؤثر أو يقدح فيه الاعتراض عليه باحتمال اتفاق ارادة الآهة اطتعددة. 

ویری أيضا أن الآيات الثلاث فیها الدلالة على دلیل التمانع» ولکنها ليست الدلالة 
الوحيدة» بل لیس مقصود القرآن تقریر توحید الربوبية» وانما مقصوده تقرير توحید الله 
بالألوهية والعبادة. 

وأيا کان فان الآيات تتضمن إثبات وحدانية اللہ سواء كان ا مقصود منها تقریر الربوبیق 

ومع ذلك فالأولى حمل دلالة الآيات على نوعي التوحید. دون قصر دلالتها على 
أحدهماء لأن الایات تتضمن وتحتمل النوعین» واختلاف أهل العلم في تفسیرها هو اختلاف 
تنوع لا اختلاف تضاد» فيجمع بين أقوالهم بحمل دلالتها على النوعین. 

وإن كان جعل دلالتها على توحيد الألوهية مرجح باعتبار أنه مقصود الله تبارك وتعالى 
من إرسال الرسل وإنزال الكتب» وباعتبار أنه متضمن لوحدانية الله. 

فشيخ الإسلام لا ينكر على المتكلمين استدلالهم بدليل التمانع على وحدانية الله في 
ربوبیته» ولا پک علیهم استدلاهم بالآيات الثلاث علی دلیل التمانع» فهذا كله صحيح ومتفق 
علیه, بل رد على من طعن فيه منهم بالاحتمال الرابع وهو جواز اتفاق الامین وأن هذا لا 
یفضی إلى الفساد. 

وإنغا ینکر علیهم: قصرهم الراد من الایات على إثبات وحدانية اللہ واعتقادهم أن 
توحید الربوبية هو نفسه توحید الألوهية» وظنهم أن هذا هو مقصود القرآن والذي دعت إليه 
الرسل وآنزلت من آجله الكتب» ومن ثم إغفاهم ا جانب الهم في التوحید وهو تقریر توحید 
الألوهية» وبیان ما یضاده. 


فاستدلال النيسابوري بدلیل التمانع على وحدانية اللہ وأن الایات الثلاث تتضمن 


الدلالة على دلیل التمانع» صحیح. 


بح ۱۵ ال 


آراء الشیسابوری ااعتفادیه من خلال تذسیرہ 


إلا أنه لم يشر إل أنما تتضمن آیضا إثبات الالوهية ولعل ذلك راجع إلى أن النيسابوري 
يرى أن الأصل هو إثبات وحدانية الله في ربوبيته» لأن وحدانية الله علة وسبب للأمر بالعبادق 
فإذا ثبتت وحدانية الله فمعناه أنه هو الخالق المالك المدبر» وأنه في غاية الكمال» والمنعم غاية 
الإنعام» ومن كان كذلك فهو المستحق للعبادة وغاية التعظيم. 

فالأولى عنده إثبات تفرد اللہ بالربوبية» فإذا ثبت ذلك استحق العبودية» وما كان يحق 
للعبید أن يعبدوا غيره» أو أن يشركوا معه أحدا. 


gl 


ويظهر ذلك من تفسیرہ لبعض الآيات» فمن ذلك ما قاله عند تفسیر قوله تعا ی: ۴ لد 
اَسلنا وعا ال فقومو فقال موم عدوا أل ال ما لک من اه غیرد 4 الأعراف: ۰۵۹ حیث قال: 
"قد مر دلائل التوحید والنبوة وصحة القرآن من آول سورة البقرة إلى هاهنا غير مرة» فوقع 
لتعویل على ذلك» هذا مع أن الحكم الثاني - أي: ۴ ما لک ین اک عبر 4 - كالعلة لاگوّل 
زد + أعَبدوأ له ے لأنه إذا لم يكن لمم إله غيره» كان کل ما حصل عندهم من وجوه 
النفع والاحسان والبر واللطف حاصلا منه» وفاية الانعام توجب غاية التعظيم» ومن هنا قال 
بعض العلماء: لا بحسن منا عبادة الله تعا ی قبل العلم بأنه واحد لأنا إذا جوّزنا التعدد لم يتعين 
المنعم» فتقع العبادة ضائعة» والاله معناه المستحق للعبادة " 0 


ر 


وقال في تفسير قوله تعالی: + کم آله رکم لا إِلَهَ لا هو ڪيل ڪل مت 


ا و و 


اش وہب الأنعام: ED‏ "م ثم قال ۶ موہ “4 وهو مسبب عن مضمون الحملة المتقدمة 
۲ 
یعنی آن من استجمعت له هذه الکمالات کان حقیقا بالعبادة 0 


750 قوله تعالی: چ 8 شوه هه ال عمان: ۱م» قال: " ومن قرً 


و الله بالفتح فمعناه: ولأن الله 5 لك فَاعْبدُوةُ وفیه أن الربوبية هی سبب العبادة» فمن ۸ 


(۱) تفسیر النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۳/ ۲۹۹). 
(۲) نفس الصدر (۳/ ۱۳۹). 


۳ کت 


آراء الفيسابوري الاشتفادیه من خلال تفسیرہ 


تصح ربوبیته ‏ یستحق أن یعبد ولا رب با حقیقة إلا الله لانتهاء جميع الوسائط والأسباب 
۰ 11 )۱ 

إليه» فلا يستحق العبادة إلا هو 

: 5 لے 1 سل مس رح > 5 کے ہے 

وی سورة المؤمنون قال: # ما لحم من إللو غيرهد آفلا نلقونَ 1 المؤمنون: ۰۲۳ جملة 

قلا موی ه: أفلا تخافون أن تترکوا عبادة 


مستأنفة بحري جری التعلیل لاأمر بالعبادة. ومع # آفلانتقون : 
من هو لوجوب وجوده مستحق العبادة» ثم تذهبوا فتعبدوا ما لیس کذه الصفة» بل هو في 


ء ۲ 
أخس مراتب الامکان وهی الجمادية" 0 
إذن فالنيسابوري بری أن دلیل التمانع برهان صحيح» وأن الآيات الثلاث یستدل با 


علیه, الا أنه يؤخذ عليه قصره دلالة الایات على إثبات وحدانية اللہ وعدم الاشارة إلى 


تضمنها إثبات الالوهية. 


AN ال‎ ۳ 


5 
اھ ۷ 
و اس یں 


۰" 
دش ای 0.7-7 


PEG MOLY 


(۱) تفسیر النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان /٤(‏ 4۸5). 
(۲) نفس الصدر (۵/ ۱۱4). 


ل 989 )ےہ سے 


5 


اراء الفيسابوري الامتفادیة من خلال تفسیره 


الباب الأول: الإيمان بالله 


الفصل الرابع 
توحيد الألوهية 
ويشتمل علي ثلاثة مباحف: 


المپحرهه الأول: معاني الألوهية في اللغة والاصطلاح. 
العبدے الثافي: العبادة. 
العیدصے الؤاليله: نواقض توحيد الألوهية . 


آراء الشیسابوری ااعتفادیه من خلال سيره 


المیمبه الأول: 


معاني الألوهية في اللخة والاصطلاح 


أولا: أهمية توحيد الألوهية 


إن أهمية توحيد الألوهية تكمن في أنه الغاية من خلق الجن والانس» فان الحكمة من 


خلق الخليقة هو إخلاص العبادة لله كب كما قال تعالى: ۴ وما لقت لبن ولون لا 
یعون چ الذاریات: .٦‏ 

وأنه هو الذي ينجي صاحبه من النار» ویحقق له السعادة في الدارين» كما في حديث 
مُعَاذٍ بن جبل ظلہ قال: قال الي كل: ها ماه دري ما حَق اله على الماد Ts‏ 


الله قَالَ: قُلْتُ: ورس سولة آعم » قَالَ: إلى ال أن یدوا اه وکا شرك ايشيا 


ے‫ 001 


تہب دہ قال: قُلث: با يبول اك أقل 
E‏ 
قال: «ا رم فيتكاوا» : 


مر اع مر ع 4 0 ور 
ر 00000 ا له 


سے سے رمرم ˆ7 )۲( ۵ 
وحدیث: داحتا 7 اللہ راه . وحديث: «ما من عبد شهد 


قلا أبشد التامرتغ 


۳ 
له 
م7 

7 2 


ہی میں مم 


8 8 )۲ 
ل انش وه روا ريم اله لی القار» 


(۱) البخاري: کتاب الرقاق» باب من جاهد نفسه في طاعة ال حديث رقم: ٠٠٥‏ 

مسلم: کتاب الاعان باب الدلیل على أن من مات على التوحید دخل ال جنة قطعاء برقم: 4٩‏ - (...). 
(۲) مسلم: کتاب الإيمان» باب الدلیل على أن من مات على التوحید دخل الجنة قطعاء برقم: ٣٤‏ - (۲۳). 
(۳) مسلم: کتاب الإيمان» باب الدلیل على أن من مات على التوحید دخل الجنة قطعاء برقم: ۰۳- (۳۲). 


سس سس سس 9[ ۱٣۹‏ سس 


آراء الفيسابوري ااعتفادیه من خلال تذسیره 


وبشهادة التوحید ل١‏ إله إلا اللہ يدخل الإنسان ضمن المسلمين کت دمه 0 إلا 


بحقھاء ولأجلها شرع الجهاد واستبیحت الدمای كما قال وَلل: بت أل قاس حتی با 


ے‫ 5 رام مهي 
یک شر 2 


له ا اوح رسو اللہ ویو الصا وت الک4 دوعص مني ومع و وا 
ی ۲ )0 
هه وحسام علی اللہ 


وهذا التوحید هو آول واجب على الکلف لا النظر ولا القصد إلى النظر ولا الشك في 


الله كما قال التکلمون» فان البي 5 قال لمعاذ حين بعثه ال الیعزن: «فلیکی أو ا تدعو به 


صا مھ ۰ )۲( 
ا 


وهو حقيقة دين الإسلام الذي لا يقبل الله من اسان سواه وهو ول ركن فيه» وهو أول 
ما يدخل به العبد الإسلام كما 2 حديث: دبي اس لىخ 2 شهادة از 


هر رم ره فقو زر و ۳ 
محمدا دو 9 مالسا 7 5 وحم 5 وصومرہ 00 
زاای ۲ 3 : : 57 ا 7ے 


0 ےہ 
3 3 


3 
له ال الا اة 


کلامه لا إل 


وهو أيضا الغاية والحكمة من إرسال الرسل وإنزال الكتب لأن فيه حصلت الخصومة 


سو سے پر سح سل 


والنزاع بين الرسل وأمهم وأقوامهم فقد کفر به وجحده آکثر ا خلقء قال تعا ی: ۴ وَلْمَدَ بعشتا 


(۱) البخاري: کتاب الصلاق باب فضل استقبال القبلة» حديث رقم: ۳۹۲. 
مسلم: کتاب الإيمان» باب الدلیل على أن من مات على التوحید دخل ال جنة قطعاء برقم: ۳۲- (۲۲). 
(۲) البخاري: کتاب الرّكاة» باب لا تؤخذ کرائم آموال الناس في الصدقة» حدیث رقم: ۰۱۵۸ 
مسلم: کتاب الإيمان» باب الدعاء إلى الشهادتین وشرائع الاسلام برقم: ۳۱- (...). 
(۳) البخاري: کتاب الاعان باب دعاؤكم إعانكم» حدیث رقم: ۸. 
مسلم: کتاب الإیمانء باب بیان أركان الاسلام برقم: .)١5( -۱٩‏ 
)٤(‏ أبو داود: کتاب الجنائز» باب في التلقین» حدیث: ۰.۳۱۱ وحسنه الألباني في ارواء الغلیل (۳/ 549 .)١‏ 


۱۳ لح 


آراء الفیساہوری الامتفادیة من خلال تفسیره 


فی ل اک رسوا أب أعَبْدُوا ال ونوا الطفوت ب4 انحل: ۰" وقال تعالى: 6 و 
سا من قبلاک من ل ح یه آنه لا له إل آنا بو د الأنبياء: ۲۵. 

فان أول آمر قي القرآن الکرم هو الدعوة إلى إخلاص العبادة لله كبن قال تعالى: 
ا ییا تاش أعَبدُوا یک الى حَلَفَك وای من تیک لمكم عون لبقة: .١‏ 


وهو دعوة أول رسول بعد حصول الشرك قال تعالى: ۴ وقد أرسلتا وعا إل قوي 
فقال مور اعبدوا أله ما لین اه ره فلا كفو چ الومنون: ۲۳. 

وهو آیضا آول ما بدأ به کل رسول دعوته» حيث آخبر الله و عن نوح وهود وصاخ 
وشعیب أن أول ما دعوا إليه أقوامهم هو عبادة الله وحده ونبذ الشرك فقال كل واحد منهم 
لقومه: ۴ عقوم اَعَدُوا الله ما کک من اه غبرهه 4 الأعراف: ۵4 ٦٦‏ ۷۳ء ۸۵ وهود: ۸٤ 1۱ ٥٥‏ 


والمؤمنون: ۲۳ء ۳۲ . 


3 مه لت کو 8ر1 ور را رھ رف 
م الذي بعت الله به رسْله وَأَنْرَل به كتبَهُ هُوَ عبَادَة الله وده 


وا پلسانه جر 


فتوحید الألوهية آهم آنواع التوحید على الاطلاق. ولذلك اعتبره العلماء أصل الأصول 


.)٠٦ -٦٦ /۲۷( مجموع الفتاوی‎ )۱( 

(۲) هو أَبُو بكر مد بن ا شین بن عَبْدٍ الله البَعْدَادِميُ الاجرِيٌ الشافعي» فقيه» حدث. حافظ ولد في قرية آجر من 
قری بغداده ثم سکن مک وتوٹی بها سنة: ٣٣٥ھ‏ من مصنفاته: الشريعة في اسن وآاب العْلَمَاءء واَهُّجُدٍ. 
سیر أعلام النبلاء (۱۲/ ۱۳۳- ۱۳ الأعلام للزركلي /٦(‏ ۹۷)ء معجم المؤلفين (۹/ ۲۳). 

(۲) الشريعة للآجري (۱/ 0۰۰). 


:۱ سے سے 


آراء اانیسابوری ااعتفادیه من خلال تذسیره 


ثانبا: معاني الألوهِية في اللغة: 


1 


الالومية د ا لمت ال اھت أي عبد عبادة» والالامَةُ اة 


والألوهية: الي 


والتأليه: التعبيدء والتألَّهُ: النَتَسّكُ والتَعبّدُ وقرأ ابن عباس رضي الله عنهما قوله تعا ی: 


2 2 


5 00 
# ویذرك َال ھتّلک 4 الأعراف: ۱۳۷ + وید 27 وإلامتك» يكشي ا همزة» اي: عبادتك 


قال ابن فارس: " آَله: امه لام اما اص وَاجدء وَهُوَ التَّعَّدُ. فَالَالَه الہ تعالى 


4 وو تسشن ۲ 


وی بذک لاه مَعبُودٌ. وَيُقَالُ: أله التجك: إِذَا کید 
ولفظ الجلالة "الله" مشتق على الصحيح من أقوال أهل العلم» وليس هو اسم جامد كما 
زعم جمهور أهل اللغت وقالوا إنه عله غير مشتة مشتق دال على الله ا حق 0 


5 5 63 1 8 ۱۱ 3 5 (ہ) 
وقد رد ابن القيم على من زعم ذلك فقال: " زعم أبو القاسم السهيلي ‏ وشيخه 


(۱) العين (4/ ۹۰- ۹۱)ء تحذيب اللغة /٦(‏ ۲۲۲ - ٢٢۲))ء‏ الصحاح تاج اللغة (5/ ۲۲۲۳ - )۲٢٢٢‏ 
تاج العروس /۳٣(‏ ۳۲۰)» لسان العرب (۱۳/ 45/8). 

(۲) مقاييس اللغة (۱/ ۱۲۷). 

(۳) القاموس ا حیط (ص: ۰6۱۲4۲ تاج العروس (۳/ ۳۲۰).لسان العرب (۱۳/ 47۷). 

)٤(‏ هو العلامة همس الدين» آبو عبد الله محمد بن أبي بكر بن آیوب بن سعد ابن حريز الزرعي الدمشقي الحنبلي» 
الشهير بابن قيم الجوزية» ولد وتوٹی بدمشق» فولد سنة: ١59ه»‏ وتوقي سنة: ١دلاه»‏ من مصنفاته: إعلام 
الموقعين» والطرق الحكمية » وشفاء العليل ء وزاد المعاد. انظر: الدرر الكامنة (۵/ ۱۳۷ بغية الوعاة (۱/ 557)» 
شذرات الذهب (۸/ ۲۸۷- ۲۹۰) الأعلام للزركلي (5/ ۵7). 

(ه) هو آبو القاسم وأبو زید عبد الرهن بن عبد الله بن أحمد اخثعمی الاندلسی الالقي السهیلی المالكي» الضرير» مؤرخ» 
حدث. حافظ نحوي» لغوي. ولد بوادي سهیل من إقليم مالقه بالأندلس سنة: ۰۸هه وعمي وعمره ۱۷ سنة» 
وتوٹی بمراكش سنة: ۸۱١ھ‏ من مصنفاته: الروض الأنف في شرح سيرة الرسول التعریف والاعلام فیما أبھم في 
القرآن من الأسماء والأعلام» ونتائج الفکر. انظر: إنباه الرواة (۲/ ۱5۲ وفیات الأعيان (۳/ 57 -١‏ ۱46 
الاعلام للزركلي (۳/ ۰۳۱۳ معجم الولفین (۰/ ۰6۱4۷ شذرات الذهب (۱/ 47- 4۷). 


۲« لح 


آراء الفیساہوری الامتفادیة من خلال تفسیره 


ابن العربي 1 أن اسم اللہ غير مشتق» لأن الاشتقاق یستلزم مادة يشتق منهاء وا مه 
تعالى قديم» والقديم لا مادة له» فيستحيل الإشتقاق» ولا ريب أنه إن أريد بالاشتقاق هذا المعنى 
وأنه مستمد من أصل آخر فهو باطل» ولكن الذين قالوا بالاشتقاق ۸ يريدوا هذا المعنى» ولا أل 
بقلوهم» وإنما آرادوا أنه دال على صفة له تعالى» وهي الإمية كسائر أسمائه ا حسنی: كالعليم 
والقدیر والغفور والرحيم والسميع والبصی فان هذه الأ ماء مشتقة من مصادرها بلا ریب 
وهي قدعت والقديم لا مادة له فما كان جوابكم عن هذه الأسماء» فهو جواب القائلين 
باشتقاق اسم الله . 

ثم الجواب عن الجميع: أننا لا نعنی بالإشتقاق إلا أتما ملاقية لمصادرها في اللفظ والعنی 
لا أنما متولدة منها تولد الفرع من أصله» وتسمية النحاة للمصدر والمشتق منه أصلا وفرعا ليس 
معناه أن أحدها تولد من الآخرء وإنما هو باعتبار أن آحدها يتضمن الآخر وزیادق . 
فالإشتقاق هنا ليس هو اشتقاق مادي وانما هو اشتقاق تلازم سمي المتضمّن بالكسر مشتقا 
والمتضمّن بالفتح مشتقا منه» ولا حذور في اشتقاق أسماء الله تعالی بهذا المعنى 0 

إذن فالألوهية هي العبادق ولفظ الجلالة "الله" معناه المعبود الحق» وهومشتق من له 
وأصله: ولاه» قلبت الْوَاو همرّة. 


عرض را النیسابوری: 


يرى النيسابوري أن الألوهية في اللغة: مشتقة من أله بالفتح إلاهة» أي عبد عبادة. 


(۱) هو أبو بكر محمد بن عبد الله بن محمد بن عبد الله بن آهد» الشهير بابن العربي» المعافري الأندلسي الاشبيلي 
الالکی الحافظ» ولد ی إشبيلية سنة: ۸٦٣ف‏ ورحل إلى المشرق مع أبيه فدخل الشام» وبغداد» ومصر» ودفن 
بمدينة فاس سنة: ۳ هه من مصنفاته: العواصم من القواصم» وعارضة الأحوذي قي شرح الترمذي» وأحكام 
القرآن. انظر: وفیات الأعيان -۲۹٢ /٤(‏ ۰6۲۹۷ سیر أعلام النبلاء (۲۰/ ۱۹۷- ۲۰۳)» شذرات الذهب (5/ 
۲- ۰.۲۳۳ الأعلام للزركلي (5/ ۰)۲۳۰ هدية العارفین (۲/ .)٩۰‏ 

(۲) بدائع الفوائد (۱/ ۲۲- ۲۳). 


سس .( ۱٠٣١‏ لح 


آراء الضیسابوری الاعتفادية من خلال تفسیرہ 


مه 


ویری كذلك أن النزاع بين القائلین بعدم اشتقاق لفظ ال جلالة " الله " وآنه اسم علم لله 
َء والقائلین باشتقاقه» بأنه نزاع لفظي» ومن ثم لا یری مانعا من کونه مشتقا ثم غلب على 
العبود ال حق وهو الله كَيْنَ. 

حیث قال بعد عرض حجج القائلین بعدم الاشتقاق» وحجج القائلین بالاشتفاق: 
"وكأن النزاع بين الفريقين لفظيء لأن القائلین بالاشتقاق متفقون على أن الاله مشتق من أله 
بالفتح إلاهة» أي عبد عبادة» وآنه اسم جنس کالرجل والفرس یقع على كل معبود بحق أو 
باطل؛ ثم غلب على العبود بحق» كما أن النجم اسم لكل کوکب ثم غلب على الثرياء وكذلك 
السنة: على عام القحط, والبیت: على الكعبة» والكتاب: على كتاب سيبويه. وأما «الله» 


5 0000 ۲ 00 
بحذف الحمزة فمختص بالمعبود ا حق لم يطلق على غيره : 


خالتا: معاني الآلوهجبة في الاصطلام: 


هو إفراد الله کت بالعبادة 0 أي إفراده بأفعال العباد كالصلاة والذبح والخوف والرجاء 
واحبة. 


٥ 


۲ 1 ام ۶ لاہ عو و وه و یڈہ 9۶ وور .ہو که A‏ ۔ ہو (Dn‏ 
قال ابن أبي العز: " تؤجيد الإإليّد وَهُوَ اسْیِخفَافۂ 4 أن يُعْبَدَ وَحْدَهُ لا شَرِيك له '' . 


قال شيخ الاسلام: " الاله: هو الذي یوله فیعبد محبة وإناية واجلالا ورك“ 


ویسمی توحید العبادق قال العلامة السعدي: ۲ توحید الا یة ویقال له توحید العبادة: 
وهو العلم والاعتراف بأن الله ذو الألوهية والعبودية على خلقه أجمعين» وافراده وحده بالعبادة 


عو سس یر را 


(۱) تفسير النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۱/ 75). 

(۲) القول الفید على كتاب التوحيد ( ۱/ 4 »)١‏ وانظر: لوامع الأنوار (۱/ ۵۷ و ۱۲۹)ء ومذكرة التوحید» ص: ۳۸. 
(۳) شرح الطحاوية لابن أبي العز(ص: ۲۷). 

۰۳۱ قاعدة جامعة في توحيد اللہ ولخلاص الوجه والعمل له عبادة واستعانة لابن تيمية» ص:‎ )٤( 

۰۱۷ القول السدید شرح کتاب التوحید. ص:‎ )٥( 


۳ لح 


آراء اانیسابوری ااعتفادیه من خلال تذسیره 


وقال الشیخ ابن عثیمین: " توحید الألوهية» ویقال له توحيد العبادة باعتبارین؛ فباعتبار 
اضافته إلى اللہ یسمی: توحید الألوهيةء وباعتبار (ضافته إلى ا خلق یسمی توحید العبادة 17 

وذلك أن الالوهية مشتقة من كلمة " إله " بمعنى: العبود والمطاع» وهو یطلق على العبود 
بحق کقوله تعالی: + الہ" هل وال وم #البقرة: ۰۲۰۰ ویطلق على العبود بالباطل كما في 
قوله تعالى: ۴ واض ذو من دونع له لا بخلتورے شا وهم مود )4 الفرقان: ۰۳ ثم غلب استعماله 
على الاله المعبود بحق» وهو من تأه القلوب عِبَادَةَ واستغانة وَكَبَةَ وتَعْظِيمًا وَحَوْفًا وَرَجَاء 


اخلالا. 

قال شیخ 8 " والاله: هو المألوه الذي ت مہ القلوب. وکونه یستحق الاطية مستلزم 
لصفات الکمال؛ فلا ي يستحق أن یکون معبودا محبوبا لذاته إلا هو وکل عمل لا یراد به وجهه 
فهو باطل» وعبادة غيره وحب غيره يوجب الفساد» كما قال تعا ی: ‏ وکن نيما َال ان 
اوت #الأنبياء: ۲۲ 0 

وقال رحمه الله: " 5 فو الذي ا لوب عتادة واا مك وتفظیما وخا 


نارجات و 
معنی لا اله الا اللّه: 


1 1 3 1 
وعليه فمعنی لا اله الا اللہ: لا معبود بحق إلا اللہ 2077 
لأنه توجد آلٰة معبودة من دون الم غير أنما باطلة ولا تستحق العبادة. 


(۱) القول المفيد على كتاب التوحيد ( /١‏ ۱۶). 

(۲) اقتضاء الصراط المستقيم (؟/ ۳۸۷). 

(۳) مجموع الفتاوى (۱/ 7565 ). 

. ٥۲ انظر: تيسير العزيز الحميد في شرح كتاب التوحيد» ص:‎ )٤( 


__ ۱۳۵ ال 


آراء الضیسابوری الاعتفادية من خلال تفسیرہ 


مه 


وكذلك لا يصح جعل " الله " بمعنى الآلِهُ - اسم فاعل - أي الخالق والصانع والقادر 
على الاختراع فیکون معنی لا إله إلا اللہ: لا خالق ولا صانع الا اللہ فهذا غير صحیح لأن 
حقيقته جرد إثبات وجود خالق وصانع للعام. 

قال شيخ الاسلام: " والاله هو الذي یستحق أن تا مه القلوب با حب والتعظیم 
والاجلال والإكرام» وا خوف والرجای فهو بمعنى المألوه» وهو العبود الذي یستحق أن یکون 
كذلك. 

ولكن أهل الكلام الذي ظنوا أن التوحيد هو مجرد توحيد الربوبية» فهو التصديق بأن الله 
وحده خالق الأشیای اعتقدوا أن الاله بمعنى الآلِه: اسم فاعل» وأن الإلحية هي القدرة على 


الاختراع» كما يقول الأشعري وغيره» من يجعلون أخص وصف الإله القدرة على الااختراع "0" . 


شروط تحقيق توحيد الألوهية: 

ولا يتحقق توحيد الألوهية إلا بوجود أصلين مهمين: 

الأصل الأول: الاخلاص: بأن تصرف جيع أنواع العبادات لله وحده دون ما سواه. 
وهذا يتضمن أمران» وهما مضمون كلمة التوحيد لا له إلا اللہ: 

الأمر الأول: النفي" لا إله ": أي نفي الألوهية كلها عن غير الله بأن يعلم ويعتقد أنه 
لا يستحق الاطية ولا شيعا من العبودية أحد من الخلق لا نی مرسل؛ ولا ملك مقرب ولا 

الأمر الثانى: الإثبات" إلا الله ": أي إثبات الألوهية لله تعالى وحده لا شريك له وتفرده 
معالی الألوهية كلهاء وهی نعوت الكمال كلهاء ولا يكفي هذا الاعتقاد وحده حتى يحققه 
العبد بإخلاص كلمة: أنه الدين لله فيقوم بالإسلام والاعان والاحسان وحقوق الله وحقوق 


۲ ۲ ۰ 


(۱) درء تعارض العقل والنقل (۹/ ۳۷۷). 
(؟) القول السدید شرح کتاب التوحید ص: 4۲ 


۰« لح 


آراء الشیسابوری ااعتفادیه من خلال تذسیرہ 


الأصل الثالن: المتابعة: بأن تکون العبادة وفق ما شرعه الله تعالى. 


إذن فالعنی الاصطلاحی لتوحید الألوهية هو إفراد الله تعا ی بأفعال العباد بصرف العبادة 
بأنواعها كلها له سبحانه وحده لا شريك له. 


عرض رآي النيسابوري: 


قال رحمه الله: " وأما «الله» بحذف الحمزة فمختص بالعبود الحق لم يطلق على غيره. 
وينبغي أن يكون الراد من کون اللہ تعالى معبودا كونه مستحقا ومستأهلا لأن يعبده كل من 
سواه كما يليق بحال العابد فان اللائق بحال المعبود لا يقدر عليه أحد من المخلوقات. ولا 
يخفى أن الاستحقاق والاستئهال حاصل له أزلا وأبداء فيكون إلا أزلا وأبدا وان کل من سواه 


عابد له بقدر استعداده وعلى حسب حاله حت النبات والجماد والكافر والفاسق» 6 وَإِن ين 


57 
8 


درو مه e‏ ل ,ص ےر ےر الهم عم 
شی الا ضيح و وکن لا مهو هون َسبِيِحَهُم #الإسراء: 244 ۴ إن ڪل من ف السَّموَاتٍِ والارضٍ 
ر 7 

1 عاق ف لمن عبدا ‏ مرم: ۹۳ 

وقال عند تفسیر قوله تعا ی: لك معد و الفاتحة: ہ: " لا شك أن تقديم الفعول مفید 
للاختصاص أي لا نعبد أحدا سواك والحاكم فيه الذوق السلیم. واستحقاق هذا الاختصاص 
لله تعالى ظاهر لأن العبادة عبارة عن تحاية التعظیم فلا تليق إلا لمن صدر منه غاية الانعام وهو 
ےر یر و تا 
اللہ تعالى : 


ہک کے 22 ماک ۳ ات کس 


۶ 0 تعال : 4 0929۶ موی و ماک 7 حر يك 4 ا ع 
بحله حکم إبراهيم بحله. وق الأصول لأن محمدا وابراهيم كليهما صلی الله علیهما وسلم لا 


(۱) تفسیر النيسابوري - غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۱/ ۷). 


(؟) نفس المصدر .)١١* /١(‏ 


لل ۷إ( 


آراء النیسابوری الاشتفادیه من خلال سيره 


یدعون الا إلى التوحید والبراءة عن کل معبود سوی الله تعا یء خلاف الیهود والنصاری؛ 
وخلااف عبدة الأوثان والكواكب" ا 


وقال عند تفسير قوله تعالى: # ودوت من دوت الوما لا يضرهم 1 وا ام هم و يونس: 
۸ ومن حق العبود أن یکون مثیبا معاقبا. وفیه إشعار بأتما جماد ۷1 لا بد أن يكون 
ع ۱ ۲ 
اکنل من العابد رانا كانت الان وللضار کلها من للا فلا تلیق العبادة الا [ه" ' 

وبين مہ الله أن الغاية من خلق النقلین هو العبادة فقال: " الأصل في ا خلق والغرض 

2 0 8 O 3 

الاقدم هو العبادة ۱ وقال ایضا: 9 بين الغایة من خلق الثقلین وهي العبادة ۲ ۱ ۱ وقال : 
ی الود من علق البشر الما تال ا 


Er” 7 3 + ۳4‏ رر صت م ص 7 07 ۳ ۶ 
وقال عند تفسیر قوله تعالى: ۴ إِنَّ أ 2 مع آلزین اتقوا وَأَلْذِينَ هم سنوت النحل: 


حستون في الطاعات بأن یعبدوا اللہ خلصين عن شوائب الریاء" 


ےہ 


وقال عند تفسير قوله تعالی: ۴ باه حصا له الت ٠‏ ألا یل الد لین َال ک4 الزمر: ٢‏ 


دس" اشتغل بیان بعض ما فيه من ا حق وهو الاقبال علی عبادته بالاخلاص والالتفات عما 
سواه بالكلية. أما الأول فهو قوله: + ابد أله ي أي: آنت أو أمتك + نیما له لیت # وآية 
الإخلاص أن يكون الداعي إلى العبادة هو مجرد الأمر لا طلب مرغوب أو هرب مكروه. وأما الثاني 
فذلك قوله: ۴ ألا ی لین تالش #أي: واجب اختصاصه بالطاعة من غير أن يشوب ذلك دعاء 


أو شرك ظاهر وخفي. . وخصصه قتادة فقال: الدين ا خالص: شهادة أن لا اله الا اللہ 7 7 


.)۲۱۱ /۲( تفسير النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان‎ )١( 
.)۵75 /۳( نفس الصدر‎ )۲( 

(۳) نفس الصدر (۰/ .)١59‏ 

(4) تفسير النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (ه/ ۱۹۰). 
)٥(‏ نفس الصدر (۰/ .)۳٦۹‏ 

.)۳۱۸ -۳۱۷ /4( نفس الصدر‎ )٦( 


(۷) تفسير النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (9/ 2۱۳). 


سس( ۱۸( 


آراء الفيسابوري الاشتفادیه من خلال سيره 


وقال عند تفسیر قوله تعالی: ۴ فل هو الہ لکد بھ الإخلاص: ۱: "اسم اللہ يدل على مجامع 
الصفات الاضافية لأن الله اسم للمعبود باحق واستحقاق العبادة لا يتجه الا إذا کان مبداً 
لجميع ما سواه عالطا قادرا إلى غير ذلك 0 

الخلاصة: 

من خلال هذا العرض يتضح أن النيسابوري يرى أن الألوهية في اللغة: هي العبادق 
ولفظ الحلالة "الله" معناه العبود ا حق؛ وهومشتق من "إله. 

كما يرى أن توحيد الألوهية في الاصطلاح: هو إفراد الله تعالى بأفعال العباد» بأن 
يخلصوا له العبادة وحده لا شريك له. " وهو بهذا المسلك وافق أهل السنة» فيحمد له ذلك. 


دو لا لا دی وس دس FF OF‏ وی E FF‏ 


(۱) نفس المصدر (5/ .)۰۹٥‏ 


۰« لح 


آراء الفیساہوری الامتفادیة من خلال تفسیره 


الباب الأول: الإيمان بالله 
الفصل الرابع: توحيد الألوهية 


المبدبھ الثاني 
العبادة 


ویشتمل على ثلاثة مطالب: 
المطلب الأول: تعریک العبادة. 
المطلب الثانی: شروط العبادة. 


المطلب الثالت: أركان العبادة. 


آراء الفيسابوري ااعتفادیه من خلال تذسیره 


المطلب الأول: 


تعريف العبادة 


أولا: العبادة في اللغة: مشتقة من عَبَدَ يَعْبْدُ عِبَادَةَ. 


0 


قال افا" غیت اع لال لان یجان کا ا نات 
ول من دی این يذل علی لین ول والآخز علی شد وَغِلَظ'. 

١١ 7‏ ری ہے ر موه رح يس و ال و ر ۱ 

وقال: " وا عم یبد َِادةٌ فلا مال إلا لمن یبد الله" . 


وال بعضن أَبِمَةٍ الاشتمّاق: أَصْل العيُودِيّة: الذل واضوغ 0 


ومعنى الْعِبَادَة في اللَعّة: الطاعَة مَعَ الخضوع. وَيُقَال طريقٌ مُعَبَدٌ إذا كان مذلا بکثرة 
اط وی ققد لكان E‏ 


قال ابن منظور: " وليعيَدُ: الْمُّلَاه. وَالتَعمدٌُ: اذل وَيُقَالُ: هو الذي يُترك 
وَالْتَعْبِيدٌ: التَذْلِيك. و یع ا ا وَطْرِيقٌ مُعَنّد LE‏ مدل ول هُوَ الذي 7 - فيه 


و ۵ ۱ )4( 


1 ہے2 


قال شيخ الاسلام: " وَالْبَادَة أصل مَعْنَاهَا الذلء أَيْضا بُقال طریق معبد إذا كَانَ مذللا 
قل وطئته الْأَقَدَام. لکن الْعبَاوة انار ۳3 تَقَضَمن معن الذل وَمعنی اع فهى 0 غَايَة 
الذل له جا ا 


(۱) مقاییس اللغة ٤(‏ |/ ۲۰۰۵). 

(۲) تاج العروس (۸/ ۰۳۳۰ الصحاح تاج اللغة (۲/ 2۰۳). 

(۳) تمذيب اللغة (۲/ ۰۱۳۸ جهرة اللغة (۱/ ۲۹۹)ء تاج العروس (۸/ ۰)۳۳۱ لسان العرب (۳/ ۲۷۳). 
(۶) لسان العرب (۳/ ۶ ۲۷). 

.)4۸ العبودية (ص:‎ )٥( 


س9[ 149 بل ح_ 


آراء اانیسابوری ااعتفادیه من خلال تذسیره 


ثانيا: العبادة في الاصطلاح: تطلق على شيئين: 


الأول: التعبد: بمعنى التذلل والخضوع لله كك بفعل أوامره واجتناب نواهيه» محبة 


(۴) 


۳ )۲( سب ع مور و r‏ کرو رو ۱۱ 
قال ابن كثير : ' وق الشرع: عبارة عما یجمع كَمَال ایت 3 واخضوع ولوف 
وقال شيخ الإسلام: " وَالْعِمَادَةُ: | سم يجْمَعْ غاب لشت له وَغَايَة الذل لق فمن ل 
٢ھ‏ 0 ا 9 E‏ 


مس <<« لا لك وَأَنْ بعظ 
رظ 


الثاین: اطتعبد به: أي باعتبار آفرادها كالصلاة وا حج والذبح. 


ومعناها بهذا الاعتبار كما قال شيخ الاسلام: " الْعيَادَةِ هی اسم جامع لكل ما مه الله 
9 3 1 9 ) 
ویرضاه من الاقوال والاعمال البَاطِنَة واه 


مثال ذلك: الصلاة؛ ففعلها عبادة» وهو التعبد. ونفس الصلاة عبادق وهی ا تعبد به. 


عرض رآي النيسابوري: 


العبادة في اللغة: يرى النيسابوري أن 


(۱) القول الفید على كتاب التوحيد ( .)١4 /١‏ 

(؟) هو عماد الدّین» أبو الفداء إسمَاعِيل بن عمر بن كثير بن ضوء بن زرع الْقَيْسِي البصروي الدمشقی الشافعي» حدث» 
مؤرخ» مفسر فقيه» ولد سنة: ۷۰۰ھ وتوقي سنة: 4لالاه» من مصنفاته: البداية والنهاية في التاريخ» وتفسير 
القرآن الكريم. انظر: الدرر الكامنة /١(‏ 45-4145 4)» الأعلام للزركلي (۱/ ۰)۳۲۰ معجم المؤلفين (۲/ ۲۸۳). 

(۳) تفسير ابن كثير (۱/ 4۸). 

.)١57 /١5( مجموع الفتاوى‎ )٤( 

.)۱4٩ /۱۰( العبودیة لابن تيمية (ص: 4 4)» ومجموع الفتاوى‎ )٥( 


ل 948 لح 


آراء الشیسابوری ااشتفادیه من شلال سره 


هم 


وقي هذا الصدد يقول رحمه الله: " والعبادة أقصى غاية الخضوع. طريق معبد أي مذلل 
وثوب ذو عبدة في غاية الصفاقة وقوة النسج" 0 

قال: "هالعبودية تقتضم الا ازز 

وقال: والعبودية تقتضي الخضوع وا 

وقال أیضا: "ومن فوائد الدعاء اظهار شعار الذل والانکسار والاقرار بسمة العجز 
والافتقار» وتصحيح نسبة العبودية 3 

وقال عند تفسير قوله تعالى: # ادعو 27 که رةه د الأعراف: ده: " والتضرع 
التذلل وهو إظهار ذل النفس ... قال بعض العلماء: الدعاء هاهنا بمعنى العبادة 2 

العبادة في الاصطلاح: على رأي النيسابوري هي: غاية التعظيم واخضوی فلا تليق ولا 
تصلح إلا لمن هو في غاية الکمالء و لمن صدر منه غاية الإنعام. 


حيث قال رحمه الله: " العبادة عبارة عن تماية التعظيم فلا تليق إلا لمن صدر منه غاية 


الإنعام 0 وقال: " والعبادة لا شك أتما عبارة عن نحایة التعظيم وغاية ا خضوع 0 

وقال أيضا: " آما العبادة فلُنھا غاية ال خضوع فلا تصلح إلا لمن هو في غاية الكمال 
فضلا عن الجماد " 0 

الخلاصة: 


يتضح من خلال هذا العرض لرأي النيسابوري في معن العبادة في اللغة والاصطلاح, أنه 


متناسق مع رأي السلف» وهذا ما يحمد له رحمه اللہ. 


(۱) تفسير النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۱/ ۸۵). 

(۲) تفسير النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۱/ ۱۰). 

(۳) نفس المصدر (۱/ ۵۰۸). 

)٤(‏ نفس المصدر /٣(‏ 55؟). 

.)۲٦٢ /۳( تفسير النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۱/ ۱۰۳ وانظر:‎ )٥( 
.)۵۳۲ /۳( نفس المصدر‎ )٦( 

(۷) نفس المصدر (۵/ ۳۷۸). 


۳. کت 


آراء الشیسابوری ااعتفادیه من خلال سيره 


المطلب الثانی: 


شروط الحبادة 


لا تکون العبادة مقبولة عند الله الا بتوفر شروط: 


الشرط الأول: الاخلاص: بأن تصرف جيع آنواع العبادات لله وحده دون ما سواه. 


١ 5‏ کم 2 مرچ برا تر 7 ہ ام ین صح ہے ےہ ے ہے گے 
كما قال تعالى: 0 فل إن صلاق ونش ومحیای ومَمَاف لله رب الاين . ۷ شرب لد بذک 
0 د م2 


مت ون الد لد ۷۲ - ۳ . وقال عز شأنه: 8 وما ام 


الشرط الثان: التابعة: بأن تکون العبادة وفق ما شرعه اللہ تعا ی. كما قال تعالى: 
همم و و م بورلا رم م 


+( ومن یع عر آلاسکلم دیا فلن قبل له وهو في لاجر من الْخَسِرينَ 4 آل عمران: ۸۰. وقال عز من 
قائل سبحانه: + له شرصکتا شرعوا 1 هم ین الب ما لم بَا تا یو الہ چ الشوری: ۹ 


لا الله ولا نجده الا با شرع لا 


قال شيخ الإسلام: " وجماع الدِّين اصلان: اله تید 
نعبدہ بالبدع كما قال تا + فی ن کان يوأ 40 و یل عملا صلخا ولا بشراڈ و بعبادة رید 


۳۹ ما 4 لکیف: .۱٠۰‏ وَدَلِكَ تَحْقِيق الشَّهَادََيْنِ: شَهَادَة أن لا له 
ول اللہ گی ۳ ألا نغبد إلا إباہ. وق الگانیه: أن دا هو رب سد عَنَهُ فعلینا أن 


5 7 ع 1 )۱( 
نصدق خبره وز نطیع آمره 1 
ے‫ ا 


الشرط الثالث: الإيمان: قال العلامة الشنقيطي: " اعَلَمْ 
أذ الْعَمَلَ الصالِحَ هو ما اسْعَكْمَل تاه أثور: 


.)١ 5/8 العبودية لابن تيمية (ص:‎ )١( 


-- ص 144 )مم سے ' سس 


آراء الشیسابوری ااعتفادیه من خلال تذسیرہ 


الْأَوَلُ: وله لِمَا جاء به الت پل ؛ لاد الله ھول: +[ وما انم ارول شوہ وم 
عنه فانتهواً کو الحشر: ۷. 
الگان: أَنْ یکوت حالصا يله تال ؛ لن اله لا يَقُول: +( وما او شرا لله موی له 
هر د ددني .دوشن من دون 4 الزمر: ۱ 

التَالِتُ: أَنْ يَكُونَ مَبیا عَلَى أَسَاسٍ الْعَقِيدَةٍ الصّحِيحَةِ؛ لد اله يَقُولُ: ۴ من عير 
صلا تن کر و 5 نه وهو میم # النحل: ٩۷‏ فَمَيّدَ ذَلِكَ با با مان ومَفهوم لته أنه لو 
گان غَيْرَ مُؤْمِنٍ لَمَا فبل منه دك الْعَمَلُ 35 

فالإخلاص والتابعة شرطان متلازمان» فان من الإخلاص لله اتباع هدي النبي 4ء كما 
أن اتباعه علیه الصلاة والسلام مستلزم للإخلاص. وهما شرطا قبول. 

أما شرط الإيمان - أي بالله ورسوله - فهو شرط قبل الشروع في العبادة» ومع ذلك فهو 
مستلزم للإخلاص ولمتابعة» كما أن الإخلاص والتابعة تتضمنان الإبمان بالله ورسوله. 

عرض رای النيسابوري: 


تكلم النيسابوري عن شروط العبادة ویری أن من شروطها: 

الأول: الإیمان بالله ورسوله. 

الٹانی: الإخلاص. 

الثالث: التابعة وموافقة الشرع. 

یتضح ذلك من خلال آقواله في التفسیر» فبالنسبة لشرط الإیمان وشرط موافقة الشرع قال 
رحمه الله عند تفسیر قوله تعالی: ۴ ومن آراد الكخرة وسعى ها سعیھا وهو مین 4 الإسراء: ۱۹: 


۶ ۱ 


أي حق السعي لأجلهاء وذلك أن یکون العمل الذي یتوسل به إلى الفوز بثواب الآخرة من 


(۱) آضواء البیان (۲/ 4۰ 4). 


آراء الفيسابوري ااعتفادیه من خلال تذسیره 


جملة القرب والطاعات. وعلی قوانین الشرع والعقل, لا البدعة واموی» ۴ وهو مُوْمِنٌ 4 لأن شيعا 
من صور +99 المان ۲ ۳ 
وف شرط التابعة قال في تفسير قوله تعا ی: +( ہل إن کشر تب اللہ یعون یکم الہ آل 
1 ۲ 
عمران: س الآية الأولى لما اقتضت وجوب متابعته ... ا" 


وی شرط الاخلاص قال: " وبقولك: ۴ لخن جر و الفاتحة: ٣‏ یفتح باب الرجای 
وبقولك ۶ ملك وم ال 4 الفاتحة: ٤ء‏ یفتح باب الخوف؛ وبقولك ۴ ی متد وی 
یہی م 7 
شتعمت الفاتحة: 5 یفتح باب الإخلاص 


وقال: " فلا تحعلوا له أنداداء لأن أصل العبادة وأساسها التوحید. وأن لا يجعل لله ند ولا 


ع 


وقال 2 تفسير قوله تعال : # ادعو یکم صرحا وَحقَية و الأعراف: و " لا بد فيه -- أي 


غابد من ااي مسر ار وا 


وقال في تفسیر قوله تعا ی: ۴ وَإِن تو فان حاف لیک عذاب بوم گبر 4 هود: ۳ " والمعنى إن 


تعرضوا عن الاخلاص في العبادة وعن الاستغفار والتوبة "۲" 


يه صب 


وقال في تفسير قوله تعا ی: ۲ دنه مع لت ۳ ولد هُم شی وت 4 النحل: ۱۳۸ 


ال oF‏ ھ 4 )۳( 


حسنون في الطاعات بأن يعبدوا الله مخلصين عن شوائب الریاء 


(۱) تفسير النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (4/ ۳۳). 
(۲) نفس المصدر (۲/ .)١٤١‏ 

.)١7١ /١( نفس المصدر‎ )۳( 

.)۱۸۷ /۱( تفسیر النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان‎ )٤( 
.)۲9۰ /۳( نفس الصدر‎ )٥( 

.)٦ /4( نفس الصدر‎ )٦( 


(۷) تفسیر انيسابوري - غرائب القرآن ورغالب الفرقان (6/ ۳۱۷- ۳۱۸). 


mG‏ تت سس٣‏ رب رد و لح 


آراء الفيسابوري الاشتفادیه من خلال سيره 


وقال: 1 والتحقيق أن المقصود من خلق اھر هو العبادة الخالصة ۳ 0 


وقال في تفسير قوله تعالی: + عبد آله حصا له لت و الزمر: ۲: " ثم اشتغل ببیان بعض 


ما فيه من ا حق وهو الاقبال على عبادته بالاخلاص 7759 ہپ ۱ 7 


0 ۳ 7 ع ,اع ا ع س 5 ۱۱ )۲( 
باخلاص الدین» وآمرت بذلك لاجل أن أكون اوّل المسلمين» أي مقدمهم وسابقهم ۱ 


5 8 موه ررس وره الى اسه ہے و< ےر کر وس 2ے ور ١|‏ ۶ 
وقال في تفسير قوله تعا ی: +[ وما مرا إلا یعبدو أله سین له ال حتفا ى البينة: ه: " أي 


وما أمروا بما أمروا به في التوراة والإنجيل إلا لأجل أن يعبدوا اللہ على حالة الإخلاص والیل عن 
الأديان الباطلة " (8) 


الخلاصة: 


لا ختلف رأي النيسابوري في اشتراط هذه الأمور الثلاثة لصحة العبادة» عما ذهب إليه 


ود وس لا لا یس سی و دس دی وس دی لا وی وہ 


(۱) تفسير النیسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (ہ/ 559). 
(۲) نفس الصدر (۵/ .)٦٦٦‏ 
(۳) نفس الصدر (ہ/ 1۱۸). 
)٤(‏ نفس الصدر /٦(‏ 4 ۵). 


ص o‏ ح_ 


آراء الفيسابوري ااعتفادیه من خلال تذسیره 


المطلب الثالث: 


آرکان العبادة 


وهي الأصول التي تقوم علیها العبادة» وهي ثلائة: 


الرکن الأول: ا حبة: والقصود محبة الله ورسوله التضمنة تقديم مرادهما على ما 
سواهاء فحقيقة مبتهما ھی موافقتهما فیما يحبانه ویبغضانه. فیحب العبد ما یحبانه» ویبغض 


ما بیفضانه. كما قال ظا « نکی فيه جح ان ن کان الله رتسول حب له سم 


وتا وان یجب امراب إا 7 0 رن شود في الكف ربد هه نهک یکره نقذ في 
7 )۱( 
الثار > 


فهذه ثلاثة أصول للمحبة: 


الأول: أن يكون الله ورسوله أحب إليه ما سواهماء فلا يكفى أصل ا حب؛ بل لا بد من 
غاية الحب وكماله. 

الثاى: أن يحب المرء لا يحبه إلا لله فيفرق بين ما يحبه الله من الإعمال والأشخاص؛ 

الثالث: أن یکره ما يضاد الایعان أعظم من كراهته الإلقاء في النار. 

قال شيخ الإسلام: " فجعل E‏ جود د حَلاوة الْإِمَانٍ مُعَلَقَا ۳3 ےلات ar‏ و ود لمات 


َبالْمَحَبَِ فيه - في الله . وَبِکَرامَة ضِّ الْمَانِء فَجَعَلَ دَوْقَ - مان مُعَلَقَا بالرَضّى ذه 
وم و (Du‏ 

الاصول 

(۱) البخاري: کتاب الإیمانء باب حلاوة الإبمان» حدیث رقم: ۰۱۲ 


مسلم: کتاب الإيمان» باب بیان خصال من اتصف بمن وجد حلاوة الإیمانء حديث رقم: ١۷‏ - (4۳). 
(۲) جموع الفتاوی (۲/ ۵۳ - 4 ۵ع). 


ل 948 لح 


آراء الفیساہوری الامتفادیة من خلال تفسیره 


75 5 : ہے ہے ما دہ ے جو ہکوہ مق ہے ہو عم گے 
قال تعال : 00 قل إن ن کان اباؤم واد بناژکم وَإِحْوَنکم وازوے وعشيرث وأمُوال 
ا وو سا نے حون سم ام ر در مرو م عم هم م دي رم 
فترفتموها وخر دھا ومسدحن تََضَوتهھا اَحب الکم مر الله ورسُولو۔ 
ے‫ a‏ وہ ا 7و د کس ہے 
وجهاد في سیله. فتريصوا حون ياد تح ال بأ ول لا یہی الوم الس قارکت ک. التوبة: 


۱ وقال جل شأنه: ۴ فلن کنر کش تبون الله فَاتَيعُون بتکم له آل عمران:‎ ٤ 
قال الامام البغوي: " + وال امو اد اه ت کہ البقرة: ٥ء أن : ا‎ 
حبّه من اللشرکین, لِأَنَّهُمْ لا يْتَارُونَ عَلَى الله ما سواف وَالْمُشْرَكُونَ لد ادوا کنا 2 و‎ 


٥ ت‎ 
7 ۰ 


کس رہ وَاخْتَارُوا الاي » قَال قَنَادَةٌ: لت الْكَافِرَ يُعْرِضٌُ عَنْ مَعْبُودِهِ في وفتِ 


البلاء ویب عَلَى الله تعال» گما آخبر الله ڪك عَنهم مَقفال: ۴ قدا يبأ في التب دعوا الد 


غا ۶ ان 1 العنکبوت: ٦٦٦‏ وم لا يُعْرِضٌ عَنِ ۹ 3 السرَاءِ وَالضّبًای اس 
O as‏ 
وَالرَّحَاء 


وقال ابن کثیر: ٠‏ وای ءَامَنوَا اد با بو چ وَحبَهم يہ ومام مغرتتهم به 


وَتَْقِيرِهِمْ وَتَوْحِيدِهِمْ لَه لا يُشْرَكُونَ به شیاه بل يَعْبْدُوتَهُ ود وَيتَوَكُلُونَ عليه ویلجلون في 
ی وناز 00 
يع اورم یه 


کے سض 8 کل إن نسم تبون نیون ود عمران: ۱ 
ايه الْكَرِمَةُ حَاكِمَةٌ على کل من اذَّعى ڪب اللہ ےت لمُحَمَّدِيّة 


9 


ای جر 3 حَقٌّ تب ا لمُْحَمَّدِيً ی 


وأفعاله وَأحْوالِهِ» گما تَبَثَ في الصحبح عَنْ ا تقول ال ی آلالاق «من عمل ع ظا 


4 (۳), (4) 
فھورد> ۹ 


(۱) تفسیر البغوي (۱/ ۱۹۲). 

(۲) تفسیر ابن كثير (۱/ ۳۶). 

(۳) مسلم: کتاب الأقضية» باب نقض الأحكام الباطلة» ورد محدثات الأمور» برقم: ۱۸- ( ... ). 
(4) تفسیر ابن کثیر (۲/ ۲5). 


م س 948 لح 


اراء الشیسابوری ااعتفادیه من خلال سيره 


وقال شیخ 0( " فحقيقة الكو ل ۳ 1 بموالاة 0 وَهُوَ مُوَافَفَتہ 9 سے تا 


الرکن الثاین: ا خوف 
۶6 ۰۶۶۶۰۶۷" ؛ ہہ" 


سے کے 2 ور 


[ 9 لام »,فلا تافو شم وَحَافونِ إن گے 2 موم 4 آل عمران: ۰۱۷۰ 

وضد ا خوف الأمن من مکر اللہ قال تعالى: ۴ أَفَأَمُِوا ڪر الو یمن مر الہ لا 
موم حون )4 الأعراف: ۹۹. 

وقد أثنى الله على آنبیائه بالخوف منه» فقال تبارك وتعالی: + اِتمُم کانوً شترغوت فی 


کی مر ی 


الْخَْرَاتِ ویلعوتا رعباورهب #الأنبياء: ۹۰ 


الرکن الثالث: الرجاء: 
هو طلب ما عند الله بلا يأس ولا قنوط» والقصود غايته وكماله» قال تعالى: ۴ َالَ ومن 
یک من َة رَيْء الا ألصَّآلُوت و الحجر: <ه. وقال عز من قائل سبحانه: ولا َو من 


سر )۲ 
لکفرون 4 یوسف: ۸۷ . 


جس 


صے و 


قال شيخ الإسلام: " اغْلَمْ أن رکاتِ الْقُنُوبِ 0 اله کت ثلاثة: 
والجاغ. اما الْمَحَبّةُ قمی مَفْصُودَةٌ تراد ین لِأَنّهَا تراد ف الدُنُیا َالْآخِرّة لاف الحَوْفِ 
اه يرول في الاخرق ... وَا وف الْمَقْصُودُ مه جر و من اروج عَنْ الط ۳ 
تلقّی الْعَبْدَ في اسر إلى توب وعلی قذر ضغفها وَُوَا بگون سیر ی وف يغه أن 


ا 


٦ “E 


(۱) العبودیة (ص: ۹۰). 
(۲) الدخل لدراسة العقيدة الاسلامية للبریکان» ص: ۰۱۳۸ بتصرف. 


ل ۱.٠۱‏ )-- سم سے 


آراء الفیساہوری الامتفادیة من خلال تفسیره 


رح عَن طریق الْمَحْبُوبٍء وَاليَجَاءُ یود فَهَذَا أَصْل عَظِيمْ یب على کل عَبْدٍ 
مفو ین هه 7 ۱ 
اه لا اه له الْعْبُودِيّةُ بد بدُونه وه اح تب آن کون عَبْدٌ 1 7ت“ 
وقال رحمه الله: " فَمُوْلهُ پر بی بنذ £ الفاتمة:ه» اشارةً إل عبادته جا افْتَضَنْه إِطْيتهُ: من 
لمح زب ولڑعاء والأئر وهی" . 
وا حبة والخوف والرجاء بينها علاقة تلازم وتضمن» فالخوف متضمن للرجای والرجاء 
قال شيخ الاسلام: " ودا كَانَث الْمَحَبة َصل کل عَمَلٍ دی قوف وکام کا 
با ا یرجم إِلَيْهَاء ان التاجى ج المع کا وت یا Se lS‏ 


7 ٥ 
ک0" و‎ ۰ 
ل يتنب له‎ 


یف من لوف 2 الْمَحْبُوب. ال تَعَالَ: 00 وليك 0 قرت کرت إل رھ 
روشناد 2 هم او وبرجون رحمبّه: وخافورے عذابهر له الإسراء : کت 

وقال: " EG‏ تجا ولا خلت لکانّث فتوطا؛ کما أن التجاء 
یستلرم سوت ولولا َلك لكان أَئنَاء مَلمن سوب له ولیجاء لک مخ أَهْل العلی الّذِينَ 


یں عر ار ور ۱2۵ 
مدحهم الله . 


وعلیه فلا بد للمؤمن من ا جمع بين ا حب والخوف والرجاء. فالعبادة باب فقط لا 
تصح» لأنما لا تتضمن تعظیما لله ولا خشية منه» فلا یتورع من اقتراف ا حرمات؛ بل یستهین 
بھا بحجة أن الحبيب لا يعذب حبیبه. ولا شك أن هذا مسلك باطل؛ يؤدي إلى الأمن من 
مكر اللہ ومن ثم الخروج من الدين بالكلية. 

وكذلك العبادة بالخوف فقط دون ا جب والرجاء لا تصح؛ وهي طريقة الخوارج الذين للا 
یجعلون تعبدهم لله مقرونا با محبة» فلا يجدون للعبادة لذق ولا إليها رغبة» فتكون منزلة الخالق 


(۱) مجموع الفتاوی (۱/ ۹۰). 
(۲) نفس الصدر (۱/ ۸۹). 
(۳) جموع الفتاوی (۱۰/ -٦٦‏ 1۲). 
)٤(‏ نفس الصدر (۷/ ۲۱). 


آراء الفیساہوری الامتفادیة من خلال تفسیره 


الکفر بالله» واساءة الظن 9 

قال بن ن أد العز: " مب أن بكرن اعد ایا راجا فاه ارف المشفوة العكادق: 
ما حال بَيْنَ صاحبه وَبَبْنَ ارم الله فَإِدَا او دنع خیت نت لاب قوط ا 
وت رَجاۂ يَجْلٍ عَمِلَ طاعة الله عَلَى ور مِن الله فَهُوَ راج لتوابه أ رجل ذب َنبا 4 
تاب مِنْهُ إلى الل فَهُوَ راج لِمَغْفِرَتهِ. قال اله تعائی: +( 7 ليت َامَتوَا وان مَاجَوا 

ما إا كَانَ 0 مُتَمَادِیا في اَفریط وا تايا يځو رَحْمَةَ اله بلا عَمَلِ فَهَذَا هُوَ 
العْرُورُ وَالتمَقي وَالرَجَاء الگا 

وقال أبو علي الروذباري ٦‏ قوف وا گجناخي الط اش 
وك طَيْرَانُةُ وَإِذَا تق حدما وَقَعَ فيه النَمْصُء وَإِذَا ذَهَبَا صَارَ الط لف و لمات ٠"‏ 

وال بَعْضُهُةْ: مَنْ عَبَدَ الله باب وَحْدَهُ فَھُو زنديق وَمَنْ عَبَدَهُ بالخوف وحده فهو 


حروري» وروي: وَمَنْ عَبَّدَهُ بِالبّجَاءٍ وَحْدَهُ فهو مرجي وَمَنْ عَبَدَهُ بالشب وَالحَوْفٍ وَالرَّجَاء فهو 
۶ ۱۱ )<( 


و ف وس 


وقال ابن کثیر: " وقوله تعالى: # ویرجون رمتا وخافورے هد 1 الاسراء: ۵۷ لا نتم 


اف وَاليّجَاءِء قبا ًف ینک عَن الْعََامهِيء وبالرجاء یکثر من الطاعات" 7" 


۱۰ 
- 


(۱) رسائل في العقيدة للشيخ محمد ا حمد ص: ۱۷۱- ۰۱۷۲ بتصرف. 

(۲) هو بو علی الرُوْذبارِييُ» أَحْمَدُ بن مد بن القاصم بن مَنْصُوْرِ البغدادي الصري» من كبار الصوفية» صَجب ال 
له تصائیف في التصوف. توفي سنة: ۳۲۲ه. انظر: سير أعلام النبلاء (5 /١‏ ٥٥۰))ء‏ الأعلام للزركلي (۰/ ۳۰۸- 
۹ء معجم المؤلفين (۸/ ۳۰۸). 

(۳) انظر: شعب الإمان للبيهقي (۲/ ۳۲۸). 

.)۳۱۳ -۳۱۲ شرح الطحاوية (ص:‎ )٤( 

(ه) تفسیر ابن کثیر /٥(‏ ۸۲). 


آراء الفيسابوري الاشتفادیه من خلال تفسیرہ 


وقال ابن حجر في الفتح نقلا عن ابن ال حاجب: کو ار 
٣ ۶ٰ٣‏ لین لا ب 


° و 5 ۳ 7 ا رو و ی و م 11 ٥‏ مه 0 
وتان یی ولا نی احؤف بِعَيْثُ لا يَكُونُ من الخوارج'" ولْدشترلد الْقَائينَ بتخلید صاجب 


لکبرة إذَا مات عن عير تب في الّاره بل يکو وَسَطَا بیْتهما» گما قال اله تعال: وین 


رحمته, وكافورت عذابه 1 الإسراء: ۵۷. وَمَنْ تَتَبّعَ دِينَ الاسلام وَجَدَ قَوَاعِدَهُ آصولا وَفروعا 
1 000 
له 3 جانب الوط 


إذن فلا بد للمؤمن في العبادة من الجمع بين الحب والخوف والرجاءء كما قال ابن القیم: 
" التب في سيو إلى اله نله الطائِرء فَالْمَحَبَةُ رف وَا حُوفٗ وَالبجَاءُ جناحاف فعتی سَلِمَ 
لس وَالجتَاحَانٍ الط جَيَدُ الطَيرَانِء ومتی فطع الأ د مات الطان ومع كوت لكا غان كيد 
عرْضَةٌ کل صَائِدٍ وگايس وَلكِنٌّ السّت اسْتَعبُوا أَنْ يَنْوَى في الصِّحَةِ جنا الف عَلَى 
جناح ارجا وَعِنْدَ اوح من الذَّنيَا يَقْوَى جناخ البجَاءِ عَلَى جناح الُوفِ. 

وقبل: أَكُعَلْ 7 07 لرجاء والحؤفي, وَعَلَبَةُ الت مَالْمَحَبةُ هي الْمَركب. 


ولرجاء حَادء وَالخوْفُ سایق ول الْمُول مه زگره" . 


(۱) المرجئة: من الفرق الكلامية التي أخرجت العمل من مسمی الإیمانء وهو فرق متعددة أشهرهاء مرجئة الفقهاء: قالوا 
الاعان تصدیق القلب وقول اللسان والکرامیة: قالوا الإيمان قول اللسان فقط. الأشاعرة وا ماتریدیة: قالوا الایمان هو 
التصدیق بالقلب فقط. وغا ی الجهمية فقالوا هو العرفة فقط. انظر: مقالات الاسلامیین (۱/ ۱۱4). الملل والنحل 
(۱/ ۰۸۸ ۰۱۳۹9 الفرق بين الفرق (ص: ۱۹۹). مجموع الفتاوی (۷/ 0۰۷). الارشاد للجويني ( ص: ۰/۳۹۷ 
الانصاف للباقلاني ( ص: ۵۲) . الاعان لابن منده (۱/ ۳۳۱). متن الطحاوية (ص: ٦٦)ء‏ الوسوعة اليسرة في 
الأديان (۲/ ۱۱۵۳). 

(۲) الخوارج: هم الذين یقولون: مان َغل الطاعَاتِ الْمُفْمَرَضَةٍ كلها بالقلبِ والّسان وَسَائِرٍ الجوارح» دا دعب 
الْإِمَانِء بل هو کافر. انظر: الاعان لابن منده (۱/ ۳۳۱). اعتقادات فرق السلمین والشرکین (ص: .)٥٤‏ جموع 
الفتاوی (۷/ ۵۱۰). 

(۳) فتحالباري لابن حجر (۱۱/ ۳۰۲). 

.)2۱۳ /۱( مدارج السالکین لابن القیم‎ )٤( 


اشیٹّْْ رت رد لح 


آراء الضیسابوری الاهتفادية من خلال تفسیرہ 


مه 


عرض راب النیسابوری: 

تطرق النيسابوري لأركان العبادة في تفسیره. فبين أن اللہ أحق با حبةء وأن المؤمنين أشد 
حبا لله» وأنه يجب أن يتقلب بين الخوف والرجاء في عبادته لربه. 

فبالنسبة للمحبة قال رحمه اللہ في تفسير قوله تعالى: + وان ءامنا اد با لو البقرة: 
0 " لأهم لا يعدلون عنه إلى غيره في السراء ولا في الضرای ولا يجعلون وسائط بینهم وبينه 
بخلاف المشركين يقولون: هؤلاء شفعاؤنا عند الله" . 

وقال: " فاللہ تعالى أحق با حبة لأن کل كمال بالنسبة إلى كماله نقص» والکمال 
مطلوب لذاته محبوب لنفسه. وكلما كان الاطلاع على دقائق حكمة الله وقدرته وصنعه أكثر 
كان حبه له أتم» وبحسب الترقي بي درجات العرفان تزداد ا حبة إلى أن يستولي سلطان الحب 

١ 

على قلب المؤمن فيشغله عن الالتفات لغيره ویفنی عن حظوظ نفسه" ۱ ١‏ 

وقال أيضا: " فمن أحب الله كان راغبا فيه لأن ا حبة توجب الإقبال بالكلية على 

۲ 

احبوب والاعراض بالكلية عن غیرہ " 7 

وبالنسبة للخوف والرجاء بين رحمه الله أن الإيمان لا یکمل» والعبودية لا تتم الا بمماء 
فیجب أن یکون الوّمن جامعا مماء مترددا بينهماء فقال: 

" الإمان إنما یکمل بالرجاء والخوف ... فقوله: ظ قطان ات عَلهمْ 1 الفاتحة: ۷ء يدل 

)۳(« ۱ ۰ ۱ 

على الرجای وباقی الاية يدل على الخوف» فیکمل الاعان بطرفیه ورکنیه " ۰ . 

" وا حکمة الاهية تقتضي أن یکون العبد معلقا بین الرجاء وا خوف اللذین هما تتم 


ل2 7ر ا و 


(۱) تفسیر النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۱/ ١٤٤‏ - ۱5۲). 
(؟) نفس المصدر (۲/ .)١57‏ 

(۳) نفس المصدر /١(‏ ۱۱۳ 

.)۵۰۷ /۱( تفسير النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان‎ )٤( 

(5) نفس المصدر (۲/ ۵۲). 


ممصم 984 لح 


آراء الضیسابوری الاعتفادية من خلال تفسیرہ 


هم 


" ليترةدوا بين الخوف والرجاء فيطيروا يجناحي القبض والبسط إلى أن يصلوا إلى سرادقات 
لیا راس " " ف: " سلوك السالکین وطبر الطاثرین جب آن یکون على قدمي الرجاء 
والمخوف " 7 

ف: " کونوا جامعین في نفوسکم بين الخوف والرجاء في جميع أعمالكم, ولا تقطعوا نکم 


(۳) 


روص - ووو م ےہ مه و94 وور م و 


وان اجتهدتم قد أديتم حق ربكمء كقوله ۴ وان یوون ما انوأ ويح وة 4 المؤمنون: ۰" 

وبين أن الخوف من لوازم العلم بالله» حيث قال: " فثبت أن خوف العبد من الله لا 
يحصل إلا إذا علم كونه تعالى عالما بجمیع العلومات قادرا على كل المقدورات» غير راض 
بالمنكرات والمحرمات» فإذن الخوف من لوازم العلم بال " 27 . 

الخلاصة: 

اتضح من خلال العرض أن النيسابوري يرى أن من أركان العبادة: ا حبة وا خوف 


والرجای وهو في ذلك يسير في مسار متواز مع أهل السنة والجماعة» فلا خلاف بينهم وله 
الحمد والمنة. 


ود سی لا لا یس سی و دی دی رس دی لا وی 6د عد 


,)۵٥٥ /۳( تفسير النيسابوري د غراقب القرآن ورغائب القرقان‎ )١( 
.)٤٢٥ /٤( نفس الصدر (4/ ٢۲۲)ء وانظر:‎ )۲( 

(۳) نفس الصدر (۳/ .)۲٥۸‏ 

.)۲۳۳ -۲۳۲ /۱( نفس الصدر‎ )٤( 


لل ۰/۰( 


اراء الشیسابوری ااعتفادیه من خلال سيره 


المبدبے الا]بھ 
نواقض توحيد الألوهية 


کت مه غاال اليسة السانق أن من شروط قبول العبادة الإخلااص لله كبن وی هذا 
البحث سيكون الحديث عن ما يضاد الاخلاصء فمما ینافیه: 


آ- عرض ۳۳ السلك: 
الشرك أعظم ما عصي الله بەء كما قال تعالی: ۴ اک الک تا نت چ لقمان: ۱۳ 
وقال 5: لا خبرك ماكر انکبانر» قا ۳ ىا رسوا لاله قال «الإشراك بالله» وَعَقوف الوالدین» و 


وهو یط الأعيال» كنا قال سرحاقہ: ین آ رت شرت لحطن عم وتو من انسرد رن 4£ 


الزمر: ٦٦ء‏ 


ونما يدل على خطورة الشرك أن من مات عليه من غير توبة فانه لا يغفر له» كما قال 


ے وءودد 


5 عم کل عه رمح 27 م ت ہے ےر 3 
تعال: نله لا مقر أن شرك بو يعفر مادو لک لمن وکا ي النساء: ۰4۸ وإنما يخلد في النار» كما 


5 “ بے م روم همم موم رر ر ہے 
قال تعا ی: ۴ ٤ِ‏ ال کرو من اَهَل الككب مركن کر ہب ےو کر ری 


ا 


7 05 صا 
البينة: ٦ء‏ وقال جل شأنه: وله أَلثَّارٌ وما لیت من 


محر مر مه 


رم ۵ یم ٹر ٹر ں۵ 


انار 4 الائدة: ۷۲ء وقال : «من لني اللہ نا موه به شيا کا لد ون ليه مرك يه حل 
)٢(‏ 
الثار» 


فیجب على السلم أن يحذر الشرك باللہ فان اللہ آخبر عن إبراهيم اكا قوله: 
رنب وین آن تب الاسام ى إبراهيم: ۰۳۰ فهو مع عظم النزلة التي الحا من ربه خاف على 


(۱) البخاري: کتاب الاستتذان باب من اتكأ بين يدي أصحابه برقم: 1۲۷۳ . 


(۲) مسلم: کتاب الاعان باب من مات لا يشرك باللہ شیقاء برقم: -۱٥١‏ ( ...). 


8ب س رر و :۱ لح 


آراء الفیساہوری الامتفادیة من خلال تفسیره 


نفسه الوقوع في الشرك. لأن القلوب بين إصبعين من آصابع الرمن؛ والحي لا تؤمن عليه 


۰ ۰ 5 1 £ 11 )۱( 
الفتنة» وهذا قال بعض السلف: ومن يامن البلاء بعد إبراهيم ۲ 


والشرك في معناه العام: هو تسوية غير الله بالله فيما هو من خصائصه سبحانه. 


آما الشرك الأكبر: فهو أن يجعل العبد لله ندا يعبده كعبادته» ويطيعه كطاعته . 


قال الشيخ سليمان آل الشيخ: " أن يجعل لله ندا يدعوه كما يدعو اللہ ويسأله 
الشفاعة كما سال اللہ ويرجوه کما یرجو اللہ وہہ كما يحب الٹی ویخشاه كما بخشی اللّه. 


۳(١ 2.7 ۶ 5‏ 
وبالجملة فهو أن يجعل اللہ نذا یعبده كما یعبد اللہ ۱ 


وقال الشيخ حافظ حكمي: ١‏ َإِذَا عرفت آن تَوْحِيدَ اج هُوَ ا الله تال جمیع 
أنواع الْعبَادةِ وی الْعبَادَةِ عَنْ کل ما سوی اله تارك وَتَعَالء فَضِذُ دبک هو صرف شیء من 
نوع الْعبَادةٍ لیر الہ كلك ودا هُوَ الْعَالِبِ على عامة الْمُسْرَكِينَ وفیه الْحُصُومَةُ بَْنَ جميع 
و مر ۱ () ۰ 
الرَسْلٍ وائیھا 2 . 

ب - عرض رای النيسابوري: 


لنيسابوري يقرر عين ما قرره السلف في مسألة الشرك وخطورته» فيرى أن النزاع إنما وقع 
في توحيد الألوهية» آما توحيد الربوبية فلم يعارض فيه المشركون» حيث قال: " واعلم أنه لیس 
في العام أحد يثبت لله شريكا يساويه في الوجوب والعلم والقدرة والحكمة» ولکن الثنوية يثبتون 
ٍمین: حكيم يفعل الخير» وسفيه يفعل الشر. أما اتخاذ معبود سوى الله ففي الذاهبين إليه كثرة: 
الفريق الأول: عبدة الكواكب» وهم الصابئة فإنهم يقولون: إن الله تعالى خلق هذه الكواكب 


(۱) إعانة المستفيد بشرح كتاب التوحيد للفوزان ( ۱/ .)٩5‏ 

(۲) المدخل لدراسة العقيدة الإسلامية للبريكان» ص: ۰۱7 بتصرف. 
(۳) تيسير العزيز الحميد ف شرح كتاب التوحيد (ص: ۲۷). 

(4) معارج القبول بشرح سام الوصول (۲/ 40۹). 


آراء الضیسابوری الاعتفادية من خلال تفسیرہ 


هم 


وهي المدبرات في هذا العالم» فيجب علينا أن نعبد الکواکب؛ والكواكب تعبد الله تعالى. 


سور ع ١‏ 
والفریق الناني: عبدة السیح اَل والفریق الثالث: عبدة الاوثان 


وتطرق لعظم جرم الشرك» فبين أنه أعظم الذنوب. فقال: " وقد یستدل بقوله: # والفنتة 
مد ی لل #البقرة: 215١‏ على أن التوبة عن قتل العمد بل من كل ذنب مقبولة» لأن الشرك 


ع ۰ 1 )۲( 7 34 1 ؟ ورف £ ۱۱ ۳( 
اعظم الذنوب . وقال في موضع آخر: والفتتة: أي الشرك ٠"‏ 


وآنه ظلم عظیم فقال: " ۴ واه لا ری مایت 4 التوبة: ۱۹ء أي: الشرکین» اک 


4 ۱ ٤ 
) 1 آشرفها وھو اللہ ۱ انه‎ 


وأنه الذنب الوحید الذي لا یغفره الله إذا مات العبد عليه من غير توبة» حيث قال رحمه: 
1 فالظلم الذي لا یغفر هو الشرك باه " 0 

فقد قال عز شأنه: ٦‏ اکت لی راک منوا آن مَسَتَغْفْرُوا لمق ر ڪين التوبة: ۰۱۱۳ 
ومعناه النهي» أي: ما صح له وما استقام وما ينبغي له ذلك. ثم علل المنع بقوله: ۶ ین بَمَد ما 
وس کم انم ا ب الیم ي التوبة: ۳ لام ماتوا على الشرك وقد قال تعالى: ۴ إِنَ له 


(1) ٢ 


>> وور 


لا یھر أن دشر بو 4 النساء: ٦۸‏ 


فان "كل الذنوب یحتمل العفو إلا الشرك لقوله: ۶ ویر دون لاک النساء: را سا 


(۱) تفسیر التيسابوري عقرب القرآن ورغالب الفرقان (۱/ ۱۸۸). 

(۲) نفس الصدر (۱/ ۵۳۰). 

(۳) نفس الصدر (۱/ ۹۷ء). 

.)۱۰۹ تفسیر الليسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۳/ 444) وانظر: (۱/ ۰6۲۸۷ و(۲/ ٦٦۲)ء و(۳/‎ )٤( 
.)۱۱۶ /۱( نفس الصدر‎ )٥( 

.)۵۳۸ /۳( تفسیر النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان‎ )٦( 

(۷) نفس الصدر (۲/ 4۷۵). 


م س ۰/۸( 


ا / س ۶ ۲ 8ك حو 000 نوہ 
واللہ تبارك وتعالى " هدد أهل الشرك بقوله: + وول کین 4 فصلت: ٠‏ "2 » و " آخبر 


عن فظاعة ما ارتکبوه فقال: ۲ کان اٹ و )4 الشوری: E‏ 

" ولا ريب أن الشرك جامع على نفسه الذم والخذلانء لأنه بشرکه یضیف بعض النعم 
ا حاصلة في حقه من الله إلى غيره» فیستوجب الذم بالکفران» ویستحق ا خذلان من حيث إنه 
ما فوض آمره إلى الشريك العدوم أو العاجز الناقص بقي بلا ناصر ومعین. وأيضا الکمال في 
الوحدة والنقصان في الکثرق فمثبت الشريك واقع في جانب النقصان فیورثه الذم ا 

ولذلك فیجب على العبد أن یتخلص من الشرك. فسورة الاخلاص میت بذلك " لأتما 
تخلص العبد من الشرك أو من النار "۲ 

وأن یتطھر 200 فان معنی َر لاعلی: ۱4: " تطهر من أدناس الشرك والعاصي 
والعقائد الفاسدة " رکه که البقرة: :۱۷: يطهرهم عن الشرك وسائر ا 0 

ف: " لا صبغة أحسن من الإمان بالله والدين الذي شرع لكم» ليطهركم به من أوضار 


ا Vu‏ 
الكفر وأوزار الشرك "2 . 
الخلاصة: 


وفظاعة ما 5 0 بإشراكه مع الله أجارنا الله من الشرك صغيره وكبيره. 


(۱) تفسیر النيسابوري غرافب القرآن ورغائب الفرقان (/ 4۸). 
(۲) تفسیر الييسابوري - غرائب القرآن ورخائب الفرقان (7/ 1۷). 
(۳) نفس الصدر /٤(‏ ۳۳۸). 

(4) تفسیر النيسابوري - غرائب القرآن ورغالب الفرقان /٩(‏ ۵۹۶). 
)٥(‏ نفس الصدر /٦(‏ 4۸7). 

.)۶۰ 4 /۱( نفس الصدر‎ )٦( 


(۷) تفسير النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۱/ 4۱۵). 


هب ۱۹ ).سے 


آراء الفیساہوری الامتفادیة من خلال تفسیره 


ثانيا: الذبح لغير اللہ: 
آ- عرض رآي السلف: 


الذبح لغير اللہ على سبیل التقرب والتعظيم محرم» بل هو شرك أكبر مخرج عن الملة» لأن 
الذبح على وجه القربة عبادة يحب صرفها إلى الله وحده لا شريك لەء كما قال تعالى: فل إن 
صان وی وَكَياكَ مَسَمَاق یه رب کیت . لا سَرِيكَ له ویک لت رن اَل اتی 4 الأنعام: ۱5۷ - 
۳ وقوله عز شأنه: فصل لريك وار 4 الکوثر: ٢‏ ولقوله : هم ولد وله 


(۱ 


نو کا سار رر 


ور و ١‏ 08 ر ہر 7 3 0 ا 4 238 
من ذب غير اللہ ولعن الله من اوى محد ثا» ولعن الله من غير متا الارض» 
قال ابن كثير: " آمره تَعَالَ أن یر الْمُشْرِكِينَ الّذِينَ يَعْبْدُونَ غَيْرَ اللہ يذخو لعَيْرٍ انمه 
ٿه الٿ ڪي في ذَلِكَ فد صّلائَهُ له وَنْسْكَهُ على اسه وَحْدَهُ لا شريك له وَعَدًا گناہ 


تعال: و مَل يك ور 


ا 


يْ: أخلص له صلاتك وذبحك فَإِنَّ الْمُشْرَكِينَ گائوا يَعْبْدُونَ 
الْأَصَْامَ ويون ماه مره الله تعال بمُحَالمَتهمْ والانجراف عَکا هم فيه والإقبَالٍ بالْمَصْدٍ وله 
وزم علیالوخلاص كت 
وقال العلامة الشنقيطي: " لِأَنَّ البح على وجه الْقُبَةِ عِبَادَةٌ بالْإجماع» وَقَدْ قال تَعَالَ: 
۴ صل ریک ون . وقال تعالی: : قل إن صلق ونی سای تماق یکو . 


لیخ سَوَاءٌ کان بيا أؤ ملکا آؤ بتاء آؤ شَجَرًا أؤ حجرا آؤ غَيْرَ ذَلِكَء لا فرق في ذَلِكَ بَيْنَ 


(۱) مسلم: کتاب الأضاحيء باب تحريم الذبح لغیر اللہ ولعن فاعله برقم: 4۳- ( ۱۹۷۸ ). 
(۲) تفسیر ابن کثیر (۳/ ۲4۳). 
(۳) دفع إيهام الاضطراب عن آیات الکتاب للشنقيطي (ص: ۷۹). 


ضضض ا 


آراء الشیسابوری ااعتفادیه من خلال تذسیرہ 


حرام ولاحل هه و لیخ هوا وا كَانَ الاب شا E E‏ ہکا 4 الشَّافِعِئٌ 
وَانَمَقَ عَلَيْه أ صْحَابُنَا فَإِنْ قَصَّدَ مَعَ ذَلِكَ تَعْظِيمَ له عير الله تال والعثادة له کات ذلك 


گُفُرا فان كَانَ الاب 2 مُسلمّا 9 ذلك ار للم 0 


قال الشیخ الفوزان: " الاك المراد به: ما يذبح من بمیمة الأنعام على وجه التقتب 
والعبادق كهّذي التمتع والقرانء وهَدْي التطوٌع, وهَدْي الجبران» والأضاحی, والعقيقة» هذه 
كلها تُسمی نشکا فما بح من بحيمة الأنعام على وجه التقّب إلى الله تعا ی بذبحه فهو 
الششك. 

وكان الذبح على وجه التقرب موجوداً في الجاهلية» کانوا يذبحون للأصنام» ويذبحون 
للجن» ويذبحون للكواكب» يذبحون لغير الله كبك . 

فالنى يله بيّن أن دينه مخالف لدين المشركين» فالمشركون يذبحون لغير اللہ والنی و ومن 
اتبعه يذبحون لله وحده لا شريك له كما أتمم لا یصلون الا لہ فكذلك لا يذبحون الا لله 
ك ورن الشك بالصلاة یدل على أنه عبادة عظيمة» لا يجوز صرفها لغير اللہ والنسك قد 


تساهل فيه كثير من الناس فصاروا يذبحون للجن طاعة للمشغوذین من أجل العلاج 
«(۲) 


بزعمهم 
فإذن الذبح على وجه القربة عبادة لا يجوز صرفه لغير الله كائنا من كان» فان الذبح لغير 
الله على سبيل التقرب والتعظيم شرك أكبر مخرج عن الملة. 


ب - عرض رای النيسابوري: 


النيسابوري يرى أن الذبح عبادة يجب أن لایصرف إلا لله كما قرره مم البق ت 


(۱) شرح النووي على مسلم (۱۳/ .)١5١‏ 
(۲) إعانة المستفيد بشرح كتاب التوحيد (۱/ ۱5۵). 


ل اا( 


آراء الضیسابوری الاهتفادية من خلال تفسیرہ 


هم 


هاهنا الذبائح جمع بين الصلاة والذبح كما في قوله: + فصل ايك واحر ى ... وفيه أنه لا 


کے و 


لله رب العالمين» »ویک ٍ من الإخلاص اث ال تایب ى لأن اسلام كل نبي متقدم 
ان اليك 

وقال في تفسير قوله تعالى: ۴ فصل لرَيِكَ وانحر و الکوثر: ۲: " والناسبة بين محر البدن 
وبين جنس الصلاة أن الشرکین كانت صلاعم وقرابينهم للأصنام فأمر ٤ي‏ بأن تکون صلاته 
وقربانه لله تعالى ۵ 

الخلاصة: 

لا مخالفة بين رأي النيسابوري وما قرره السلف من كون الذبح عبادة لا بد أن يكون 
خالصا لله وحده للا شريك له. 

وم یضاد إخلاص العبادة کذلك» التبرك بقبور الصالحين» والطواف حوطاء ودعاء 
الأموات» والنذر لغیر اللہ وتعلیق التمائم» والرقی الشركية» وغیر ذلك. 

غير أن النيسابوري ۸ یتطرق لما بالتفصیل, وكوتما عبادات يحب صرفها لله وحده لا 


شريك له إلا ما قرره بوجه عام من وجوب !خلاص العبادة لله دون سواه. 


Nua NE‏ ا 
اسای 7۶7۲ ۷۷کیٹ AWD‏ 


0 1 
MOLT‏ لم و 


(۱) تفسیر النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۳/ ۱۹۳- ۱۹). 
(؟) نفس الصدر /٦(‏ 0۷۸). 


سس سس( 388 لح 
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اراء الفيسابوري الامتفادیة من خلال تفسیره 


الباب الأول: الإيمان بالله 


توحيد الأسماء والصفات 
ویشتمل على سین 


المپحبثه الأول: رأي النسابوري في أسماء الله وصفاته |جمالا. 
المپحرشه الثانی: راي النسابوري قي صقان الله تقصيلا. 


اراء الشیسابوری ااعتفادیه من خلال سيره 


العیدھ الأول: 


راي النیسابوری في اسماء الله وصفاته إجمالا 
أولا: المراد بأسماء الله الحسنى في الشرع, والایمان بها: 
هي كل ما می اللہ به نفسه أو ماہ به رسوله 45 » الدالة على ذاته تعالى» المتضمنة 
لہاج اكنال مر الالال اک اکم ف 
وموقف السلف منها هو إثباتما على أنھا أ ماء حسنی تسمی الله بھاء وتعبده ودعاژه بما. 


1 


قال الإمام البغوي: " وَقِيل أَسْمَاءُ الله 0 


وقال العلامة ابن القیم: " أسماء الرب تعالى هي أ ماء ونعوت فانھا دالة على صفات 


وصافْف وََوْصافه مدای ل دم 32 عد 


وصفيته» فمن حيث هو صفة جری تابعا على اسم الله ومن حيث هو اسم ورد في القرآن غير 
آھز ماداب لک" 

وقال السقّارِيي: " ولمرد بأَمَْائِهِ - تَعَالَ - ما َل عَلَى مرد ذَاتِهِ گ: اق أو باغیبار 
وت ۶فز وا 

وقال العلامة السعدي: " أصل التوحيد إثبات ما أثبته الله لنفسه أو أثبته له رسو من 
ال اتلس ومعرفة ما احتوت عليه من الان الات وللعارف افباہ والتعبد لله 


ودعاؤہ كما ۲ 


(۱) انظر: بدائع الفوائد (۱/ ٢۲)ء‏ مفهوم الأ ماء والصفات (4۰/ ۷۹)ء أسماء الله وصفاته (ص: ۱۲). 
(۷) شرح السنة للبغوي (۰/ ۲۹). 

(۳) بدائع الفوائد (۱/ ۲۶). 

.)۱۱۹ /۱( لوامع الأنوار البهية للسفاريني‎ )٤( 

(ه) القول السدید شرح کتاب التوحید (ص: ۱۸۱). 


mm‏ ص وو لح 


اراء الشیسابوری ااعتفادیه من خلال سيره 


وقال العلامة ابن عثيمين: " أسماء الله تعا لی کل ما می به نفسه قي کتابه أو سماه به 
أعلم ال خلق به رسوله محمد 5 

وموقف أهل السنة من هذه الأسماء أتمم یومنون با على أتما أسماء لله 
عزوجل» وأتما أسماء حسنی لیس فيها نقص بوجه من الوجوه كما قال تعالى: 


کن کے روز ر جڈوت ف أَسْمَبِيو- سيجرو ما كوأ یمود الأعراف: ۱۸۰ ' 


ھا اللہ 


11 


عام 
0 


7 


ر ب 1 
ولله الا 
۱ 


۱ ) ( 
عرض را النیسابوری: 


قال النيسابوري: " وأما الإيمان بأسمائه فهى الأ ماء الواردة في کتب اللہ المنزلة وٹی 


کلمات آنبیائه الرسلة ... فهذا هو الاشارة إلى معاقد الإيمان باللہ 3 0 


الخلاصة: 


رأي النيسابوري في ا راد بالاعان بالأ ماء ا حسنی لا خلاف فيه في الجملة» وذلك أنه 
نفی كثيرا من الصفات بداعي أن إثباتما يستلزم التشبيه» كما سیتضح لاحقا. 
ثانبا: أسماء الله كلها حستیء وجي اعلام وأوصاف. ولبست أعلاما محضة : 


قال النيسابوري: " ومعنى حسن الأسماء: حسن معانيها ومفهوماتماء لأنما أسماء دالة 


على معاني الكمال ونعوت الجلال" 7 " ومعنی حسن الأسماء استقلاطا بنعوت الجلال 
والإكرام کت " ےل الاسماء لس )#الإسراء: ۰ أي كل اسم من أسمائه حسن" 00 

ف:" الأسماء الحسنى لا تكون الا لله تعالى» لأن كل الشرف والجلالة يستلزم وجوب 
الوجود» وكل نقص وخساسة فإنه يعقب الامکان. وكل اسم لا يفيد في المسمى صفة كمال 


(۱) أسماء الله وصفاته وموقف أهل السنه منها لابن عثيمين (ص: ۱۲). 
(۲) تفسير النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۲/ ۸۷). 
(۳) نفس الصدر (۳/ ۳۲۵۱). 

.)۳۹۸ /4( تفسیر النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان‎ )٤( 
.)4۰۰ /4( نفس الصدر‎ )٥( 


تهب 


آراء الشیسابوری ااشتفادیه من شلال سره 


هم 


وجلال فإنه لا بجوز إطلاقه على الله تعالى. ومن هنا اختلف في أنه هل يطلق عليه اسم الشيء 
000 


ع 


أم لا؟ 

الخلاصة: 

ما ذهب إليه النيسابوري لا خلاف فيه مع رأي أهل السنة والجماعة. 

قال العلامة سليمان آل الشيخ: " حسنی أي: حسان. وقد بلغت الغاية في الحسن فلا 
آحسن منھاء كما يدل عليه من صفات الکمال» و نعوت احلال» فأسماؤه الدالة على صفاته 
هی أحسن الأسماء وأكملهاء فليس ف الأ ماء أحسن اين 

وقال الشيخ ابن عثيمين: " ومعنى الحسنى؛ أي: البالغة في الحسن أكمله؛ لأن اسم 
التفضیل يدل على هذاء والتفضیل هنا مطلق؛ لأن اسم التفضیل قد يكون مطلقا مثل: زيد 
الأفضل» وقد يكون مقيدا مثل: زيد أفضل من عمرو. وهنا التفضيل مطلق؛ لأنه قال: 
ويله الْشَتمآ للسی ى فآ ماء الله تعالى بالغة في الحسن أكمله من كل وجه» ليس فيها نقص 
لا فرضا ولا 6 " لأتما متضمنة لصفات كاملة لا نقص فيها بوجه من الوجوه لا 
احتمالاً ولا تقديرًا. مال ذلك: "الحي" اسم من أسماء اللہ تعالى» متضمن للحياة الكاملة التي ۸ 
تسبق بعدم ولا يلحقها زوال. الحياة المستلزمة لكمال الصفات من العلم والقدرة والسمع 


Ou 
. 2 والبصر وغیرها‎ 


(۱) تفسیر النيسابوري - غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۳/ ۳۵۲). 

(؟) تيسير العزيز الحميد في شرح كتاب التوحيد (ص: #هه- ۵۵۳), 

(۳) القول المفيد على كتاب التوحيد» لاين عثیمین (۲/ ۳۱۳- ۳۱). 

.۵۰ القواعد المثلى» لاين عثيمين (ص: 5- ۸)ء وانظر: فقه الأسماء الحسی؛ ل: عبد الرزاق البدر» ص:‎ )٤( 


لس ل 988 لح 


آراء الشیسابوری ااعتفادیه من خلال سيره 


خالثا: أسماء الله توقیفیة: 

قال النيسابوري: " اختلفوا في أ ماء الله تعا ی توقيفية أم لا. فمال بعضهم إلى التوقیف 
لأنا نصف الله تعا ی بکونه عالما ولا نصفه بکونه طبيبا وفقیها ومستیقناء فلولا أن اُماءہ 

قيفية لوصف بنلها وإن كان على سبیل التجوز. 

القائلون بعدم التوقيف احتجوا بأن أ ماء الله تعا ی وصفاته مذكورة بالفارسية والتركية وأن 
شيئا منها م يرد في القرآن ولا في الأخبار» مع أن المسلمين أجمعوا على جواز إطلاقها. وا جواب 
أن عدم التوقيف قي غير اللغة العربية لا یوجب عدمه في العربية» وبأن اللہ تعالى قال: # وله 
الما لی فَادعوه بها #الأعراف: ۸۰ وكل اسم دل على صفات الکمال ونعوت الجلال 
كان حسنا ویجوز إطلاقة..والجواب أله جور ولکن بعد التوقیف" 0 , 

وقال رحمه الله: " قال بعض العلماء: إن ورود الاذن في بعض الأسماء لا يجوز إطلاق 


سائر الألفاظ المشتقة منه عليه» فلا يجوز أن يقال: يا معلم وان ورد ۾ وَعَلَمَ ءادَم 


النيسابوري يرى أن أسماء الله كلها حسن» وأنھا توقيفية» وهذ في مجمله متوافق مع ما 

ذهب إليه أهل السنة» فان الأشاعرة متوافقون مع اأهل الإثبات في هذه المسألة» قال ا جوینی: 

ما ورد الشرع بإطلاقه في أسماء الله تعالى وصفاته أطلقناه» وما منع الشرع من إطلاقه منعنا 

وما لم يرد فيه إذن ولا منع لم نقض فيه بتحليل ولا تحرمء فان الأحكام الشرعية تُتَلقَى من موارد 
۱ 1 )۳( 


(۱) تفسیر النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۱/ ۷۳). 
(۲) نفس الصدر (۳/ ۳۲). 


(۳) الارشاد للجويني ص: ۰۱۳ 


7 بل ح_ 


اراء الشیسابوری ااعتفادیه من خلال سيره 


وكون آمماء الله توقيفية: أي أا متوقفة على ما جاء في الکتاب والسنق فلا نسمی اللہ 
تعا ی إلا بما می به نفسه أو ساه به رسوله ي ء بلا زيادة أو نقص. 


لأن العقل لا عکنه إدراك ما یستحقه تعا لی من الأسماء» فوجب الوقوف في ذلك على 


دى +2 با که مم 0 ہے ۳ وم و۶ ےہ ے ر ر 
لنص, لقوله تعالی: +( ولا قف ما لیس لک یہ علم ان السّمعَ وَالصر والفواد كل أَوْليِكَ کان 
ے7 سے 2 کا ا حےے محر مر ےے سے ہے جے سح سج رم 

عله مسو مسقولا کہ الإسراء: ٣۳ء‏ وقوله: ۴ فل نما حرم رق الفونجش ما ظھر ينها وما بطن ولام والبخی 


وی و مرا رر سےہ 7 ہے روم 


عير الَحي وآن نشرکوا یالت ما لر برل بو سلطا وآن ولوا عل ما لا کوک الأعراف: ۳۳. 

.صا یسم به نفسه أو إنكار ما می به نفسه جناية في حقه تعالی 
فوجب سلوك الأدب في ذلك» والاقتصار على ما جاء به النص 7 

قال ابن القيم: " فأسماؤه أحسن الأسماء» كما أن صفاته أكمل الصفات فلا نعدل عما 
می به نفسه إلى غيره» كما لا يتجاوز ما وصف به نفسه ووصفه به رسوله 5 إلى ما وصفه 
به المبطلون والمعطلون" 0 

قال الإمام أبو حنيفة: " لا ينبغي لأحد أن ينطق في الله تعالى بشيء من ذاته» ولكن 


e ا‎ a ٥ٍ 


)٤ 7‏ 0-0217 ے و وک ہے 7 7 مسر مس ٩‏ 1 
وقال الامام ابن خزيمة : فحن وین علمائنا من آهل احجاز وَفَامَة وَالِيَمَنِ والعرای 


۳ 7 4 مه رز مور بو رو رو ہے ا مس ره رس ر 
السام وَمطر مذعبا: أا ثثبث یلو ما أَنْبتَهُ الله فيه یر بِدَلِكَ بالیتینه وَنُصَدِّقُ ذَلِكَ 
و )°( 


(۱) انظر: القواعد المثلى في صفات اللہ وأسمائه الحسنى (ص: ۱۳). 

(۲) بدائع الفوائد (۱/ ۸٦۱)ء‏ وانظر: تيسير العزیز ا حمید في شرح کتاب التوحید (ص: ۵5۲- 3۳د). 

(۳) جموع الفتاوی (۱7/ 57 )» تفسير الألوسي = روح المعاني (۸/ 4۷۲). 

)٤(‏ هو ابو بكر مد بن إِسْحَاقَ بن خُرّة بن صالح بن بكر الشْلَمیٔ التَيْسَابِی الشافِعئُ محدث. فقیه ولد سنة: 
۳٣ھ‏ وتوق سنة: ٣١۳ف‏ من مصنفاته: 5-6 واثبات صفة الرب» صحیح ابن خزيمة؛ انظر: سیر آعلام 
النبلاء (5 /١‏ ٣٣۳)ء‏ شذرات الذهب (٤/۰۷)ء‏ الأعلام للزركلي /٦(‏ ۲۹)ء معجم الولفین (9/ ۳۹). 

(ه) التوحيد لابن خزعة (۱/ 57). 


-س سس 9( ۱٠+۰۸‏ ]سس سے 


آراء الفیساہوری الامتفادیة من خلال تفسیره 


5 ع ر () 2.7-7 8 ہیں نے 7 7 

وقال ابن ابي رَمَنِينَ : ' وَاعْلعْ ان اهل لعلم باه وا جَاءَٿ به أَنْبِيَاُهُ وَرُسْلَهُ يَرَوْنَ 
رە كه 9 ه ٣‏ 4 ب, ۸ 9 2 ام وم ها هه وه سای ره گر ريو > 
اجهل ڪا یز به تبارك وَتَعا لی عَنْ تفسه علمّا ولعجر عا ۸ يُذّعَ مان وَأَنَهُمْ إا ینَهُون 

° ۳ ۶ ور 4 5 ر 7 رج ۳ )۲ 
من وَصْفه بصفاته واه إلى حَيْتْ نتهی ف كتابه» وعلی لِسَانِ بيه " 


رابعا: الإخبار عن الله ليس توقيفيا: 

قال النيسابوري: " ومنها كونه تعا ی معلوما ومذكورا مسبّحا ممجداء فيقال: يا أيها 
المسبح بكل لسان» ويا أيها الممدوح عند كل إنسانء ويا أيها المرجوع إليه في كل حين وأوان. 
ولا كان هذا النوع من الاضافات غير متناه كانت الأسماء الممكنة لله بحسب هذا النوع من 
الصفات غير متناهية" 0 


نکد واي النیسابوری: 


يفهم من کلام الليسابوري أنه یری أن الاخبار عن الله تعا ی لیس توقيفياء لأنه قال: "ولا 
كان هذا النوع من الاضافات غير متناه كانت الأسماء الممكنة لله بحسب هذا النوع من 
الصفات غير متناهية"» فيفهم من قوله "الممكنة لله" أتما غير ثابتة له بالنص الشرعی؛ فانه 
رحمه الله اشترط الإذن الشرعي لإطلاق الاسم على اللہ فلا يشتق من كل صفة أو فعل اسم له 
سبحانه وتعاللى» كما مر. 


بيد أنه مع قوله بالتوقيف إلا أنه يثبت لله أسماء لم تثبت بالكتاب والسنة» ك: الذات؛ 
والشیء» والشخص» والنفس» والصورة» والموجود وواجب الوجود لذاته» والكائن» والصانع. 


(۱) هو أو عد الله مد بن عَبْدٍ الله بن عِيْسَى بن مد لري الأَنْدلْسِينُ الإلبيري» العروف بابن أبي رین فقیه 
مالكي» محدث, فقيه» أصولي» مفسر» صوي أديب» شاعر» سکن قرطبة» ثم عاد إلى إلبيرة» فتوفي ياء ولد في أل 
سَتَ: ٣٣۳ھ‏ وتوفي في یْع الآخرء ستة: ۳۹۹ھ من مصنفاته: مُنْتَخب الأحكام؛ موختصر تَفْسِيْر ان سلا 
حيّاة الب أكون لش انظر: سير أعلام النبلاء (۱۷/ 2-۱۸۸ ۱۸۹))ء الأعلام للزركلي (5/ ۲۲۷)ء معجم 
المؤلفين (۲۲۹/۱۰). 

(۲) أصول السنة لابن أبي زمنين (ص: .)٠٦‏ 


(۳) تفسیر التيسابوري د غرائب القرآن ورخائب الفرقان (۱/ :.)٦۹‏ 


ل وا( 


اراء الشیسابوری ااعتفادیه من خلال سيره 


قال رحمه اللہ: " الأسماء الدالة على الوجود منها: الشيء ویجوز إطلاقه على الله تعالى 
عند الا کثرین لقوله تعالی: ۴ قل ای کیو کر EE‏ ايا ي و کہ 4 الأنعام: ۹۔ 
الموجود» وأطبق السلمون على جواز اطلاقه عليه تعالى ... ومنها الذات ولا شك قي جواز 
إطلاقه عليه ... ومنها النفس قال تعالل: ۴ تلم ما یی ولا أَعَلَمُ ما تیک ى المائدة: 
٦ء‏ ومنها الشخص. قال کل: « تخس یناه الیل تخس بل یله 


7 تر ہت »ولا شخ ص حلي امن الله ET‏ 0 ذلك 


e,‏ ... ومنها: الصورة . . . ومنها: واجب الوجود لذاته ... ومنها: نید" 


وقال: " ا حمد لله: إشارة إلى إثبات الصانع الختار العلیم الحكيم" ۰ " وأيضا کل ما 
۱ : ل 
كما آن النيسابوري عد من آساء الله كلق الأمهاء. للضمرق کو ' 


o 


آنا ک4 طہ: ٤١ء‏ 00 هذا الذكر إلا حکایة ور . وقال: ود 5-7 ت00 


إِقْ ڪنٿ بن سے الأنبياء: ۸۷ء ولا يصح هذا إلا من العبد بشرط احضور 


سم ےر ت 8 ۰ ٢‏ (ہ) 
والشاهدة. وقال: 1۴ له الا هو )4 البقرة: ۲۰۰ وإنما يصح هذا من الغائبين" ‏ . 


له | 
فإدخال أمثال هذه الأ ماء يتعارض مع القول بالتوقيف» وهذا لعله - والله أعلم - ناتج 
عن عدم التفريق بين باب الإخبار عنه تعالى» وبين باب التسمية» فالواجب التفريق بينهماء» 


(۱) السنة لابن أبي عاصم ومعها ظلال الجنة للألباني (۱/ ۰)۲۳۰ وقال الألباني: إسناده صحيح على شرط الشيخين. 
(۲) تفسير النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان /١(‏ 58-55). 

(۳) نفس المصدر /١(‏ ۱۱۵). 

.)۱۸۲ /١( تفسير النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان‎ )٤( 

.)۷۲ /۱( نفس الصدر‎ )٥( 


600 ا ا 


آراء الفيسابوري ااعتفادیه من خلال تذسیره 


لأن باب التسمية متوقف على النص» بخلاف باب الاخبار» فیدخل في الثاني مالا یدخل في 
الأول. 

كما قال ابن القيم: "ما يدخل في باب الإخبار عنه تعالى أوسع ما يدخل في باب 
أسمائه وصفاته كالشيء والموجود والقائم بنفسه فإنه يخبر به عنه ولا يدخل في أسمائه الحسنى 


00 1 02 


وقال: " الصفة إذا كانت منقسمة إلى كمال ونقص ۸ تدخل مطلقها في أسمائه بل 
يطلق عليه منها كماما وهذا ك: ا رید والفاعل والصانع فان هذه الألفاظ لا تدخل في أسمائه 
ولٰذا غلط من اہ بالصانع عند الاطلاق بل هو الفعال لما يريد فان الارادة والفعل والصنع 
موقي ذا الى على هس الاك اه فاد ", 

قال شيخ الإسلام: " وق بَيْنَ دُعَائْهِ والاخبار عَنْهُ فلا 7" لا بالأخماِ الحشى؛ 
اما الاخبار عنه: عَنْهُ: فلا يكُونُ باشم سبي لکِن قٌذ د يكو پاش 
كم نیه. مثل اسم شَيْءٍ وَذاتِ وَمَوجُود؛ إِذَا ار به بت و 
عند الشَّدَائدٍ فَهُوَ من الْأَسْمَاءِ نی وَكَذَيِكَ الْمُرِيدُ وَالْمْتَكَلِّ؛ ما لا 
ود وَمَذْمُوم فیس ذَلِكَ من الْأَسْمَاءِ ا شی بخلاف الحكيم وَالبَحِيم بج ولا نو دك قد 
ذلك لا کون إلا قوف" . 


۳9 
ج‎ 
1١ 
3 
3 
3 
3 
O: 
۹ 
0 
aA 


رأي النيسابوري في الألفاظ اجملة: 


إن مما يحمد للإمام أنه يرى عدم جواز إطلاق الجوهر والجسم والمتحيز والقدیم» على اللہ 
لعدم الإذن الشرعي» حيث قال: "ومنها اوه وأنه لا يطلق عليه بمعنى موجود لا في 


(۱) بدائع الفوائد (۱/ )١5١‏ وانظر: مجموع الفتاوی /٦‏ ۰۱4۲ ۱4۳ مدارج السالكين (۳/ ۳۸۳- ٣؛٤۳۸)‏ 
القول المفيد (۲/ 5 ۳۱). 

(۲) بدائع الفوائد (۱/ .)١51‏ 

(۳) مجموع الفتاوى (5/ 47 .)١‏ 


ل لاإ( 


آراء اانیسابوری ااعتفادیه من خلال تذسیره 


موضوع» أي إذا وجد کان وجودهن بحيث لا يحتاج إلى حل یقوم به ویستغنی في احل عنه» لأن 
ذلك ينىء عن كون وجوده زائدا على ماهيته. 

وإنغا یمکن أن يطلق عليه بمعنى آخرء وهو كونه قائما بذاته غير مفتقر إلى شيء في شيء 
أصلاء لكن الإذن الشرعي حيث ۸ يرد بذلك وجب الامتناع عنه. 

ومنها اس ولا يطلقه عليه إلا المجسمة» فان أرادوا الجوهر القابل للأبعاد الثلاثة 
فمحال للزوم الترکیب والتجزيء» وان آرادوا معنى يليق بذاته من كونه موجودا قائما بالنفس 
۰ ۰ ۰ ۰ 1 7 
غنيا عن امحل فالإذن الشرعي ١‏ يرد به فلزم الامتناع ١‏ 

وقال عن: القدم والسرمدي» والممتد» والمستمر: ۱ ولا یخفی أن أمثال هذه الألفاظ إا 
يصح اطلاقها با حقیقة على الزمان والزمانيات» وأما في حق الله جل ذكره فلا يصح إلا با جاز 

۲ 

بعد الوا 

وقال: "وقد بقي هاهنا أ ماء یطلقها عليه تعا ی أهل التشبيه» ک: کونه متحيزاء أو حالا 

۳ ۳ 

في المتحيز» استبعادا منهم أنه كيف يكون موجود خاليا عن كلا الوصفين" ف 

فالنيسابوري لا يرى تسمية الله بمثل هذه الأسماءء لأنه لم يرد الإذن الشرعي في الكتاب 
والسنة» وهذا ما يحمد له رحمه اللہ لأنه يتوافق مع رأي أهل السنة. 


قال شيخ الاسلام: " إِذَا قال الْقَائِل: رد الْبَارِي تعال حِسْمٌ 


قیل ا ارڈ الك ركرك من 0 0 کان مه ين 
مرب من ماو ات 3 من 0ے | لْمُنْمَرِدةِ؟ 


إن قَالَ هَدًا. قیل: هَذّا باطل. 


(۱) تفسیر النيسابوري = غرائب القرآن ورخائب الفرقان (۱/ .)١۷‏ 
(۲) نفس الصدر (۱/ -٦٦‏ 1۸). 
(۳) نفس الصدر /١(‏ ۷۲). 


ل الا( 


آراء الشیسابوری ااعتفادیه من خلال تذسیرہ 


من سے سشتب 
لك اط إن امل شیب وف 1 ملق بن با وذ ١‏ للْفْظ منیا لح 
يتا للبار" ۲۱ 


ْم 
6 پا 
نت 


خامسا: من أسماء الله ما بطلق عليه مفردا ومقترنا بغیره. ومنها ما لا 
یطلق عليه الا مقترنا بمقابله: 

قال النيساوري: " ومنها أن يقال من الأ ماء ما عکن ذکره وحده کقولنا: يا 
من يا حي» يا حكيم. ومنها ما لا یکون كذلك کقولنا: میت وضارٌء فانه لا يجوز فراده 
ا ٰ9 و۶9 ۷ہ با 
وهذا متوافق مع مذهب أهل السنة والجماعة. 


قال ابن القیم: "آسماءه تعالى منها ما یطلق عليه مفردا ومقترنا بغيره وهو غالب الأ ماء 
فالقدیر والسمیع والبصیر والعزیز وا حکیم وهذا یسوغ أن یدعی به مفردا ومقترنا بغیره» فتقول: 
يا عزیز يا حلیم يا غفور يا رحیم وأن یفرد کل اسم. وکذلك في الثناء عليه واخبر عنه با 
یسوغ لك الافراد وا جمع. 

ومنها ما لا يطلق عليه عفرده بل مقرونا بمقابله کا مائع والضار والنتقم فلا يجوز أن یفرد 
هذا عن مقابله» فانه مقرون بالعطي والنافع والعفوء فهو العطي الانع» الضار النافع» النتقم 
العفو العز الذل, لأن الکمال في اقتران کل اسم من هذه با یقابلی لأنه یراد به أنه النفرد 


(۱) منهاج السنة النبوية (۲/ ۲۱۱- ۰)۲۱ وانظر: (۲/ ۱۳) جموع الفتاوی (۵/ 4۲۰)» و(5/ ۰)۱۰۲ الصفدية 
(۱/ ۱۱۷). 


(۲) تفسیر النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۳/ ۳5۱). 


سے ([ ۱۷۰ لح 


آراء الفيسابوري الاشتفادیه من خلال سيره 


بالربوبية وتدبیر ال خلق والتصرف فیهم عطاء ومنعا ونفعا وضرا وعفوا وانتقاماء وأما أن يثنى عليه 
بمجرد المنع والانتقام والاضرار فلا یسوغ. 

فهذه الأسماء الزدوجة بحري الأسماء منها مجری الاسم الواحد الذي يمتنع فصل بعض 
حروفه عن بعض» فهي وان تعددت جارية جری الاسم الواحد. ولذلك ۸ بحيء مفردة وم 
تطلق عليه الا مقترنة فاعلمه فلو قلت: يا مذل يا ضار يا مانع وأخبرت بذلك لم تكن مثنيا 


عليه ولا حامدا له حتى تذكر مقابلها" 0 


ساد سا: اسماء الله غير محصور ة بعد د: 


يرى النيسابوري أن أسماء اللہ تعالى لا تنحصر بعدد» حيث قال رحه الله: "وقد عرفت في 
تفسير البسملة أن أسماء الله تعالى لا تكاد e‏ 

ورأيه يتفق مع رأي أهل السنة والجماعة» قال النووي في شرح قوله 46: « لو اله تة 
وتسعین اس مان احقامة تر E‏ 1 وم الْعُلَمَاءُ غل اه هذا ای 
تا مَمْصُودُ الحَدِيثِ أذ مَدِو اليْسْعَة وَالبَسْعِينَ مَنْ آخصاها دحل ان فَالْمرادُ الاخباز عَنْ 


2 و 3 ° 7 كوه سی کے ۹ مر 1 0 
ڈ حول ا نے بإخصائها لا الاخبار بحصر الاسماء " . 


ا 


و رهم ماه ری 12 
فيه حصا لا مائه ES‏ وَتَعَالیٰ فليس“ مَعنَاهُ 


(۱)بدائع الفوائد (۱/ ۱5۷ فائدة جليلة في قواعد الأسماء الحسنى لابن القيم (ص: 4۱). 
(۲) تفسير النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۳/ ۳۵۱). 
(۳) البخاري: كتاب الشروط» باب ما يجوز من الاشتراط ص: 6٩۳‏ برقم: ۲۷۳۲. 
مسلم: کتاب الذکر والدعای باب في أسماء الله تعالى وفضل من أحصاهاء ۲۰۲۳/۶ برقم: .)..(-٦‏ 


(4) شرح النووي على مسلم (۱۷/ 5). 


م ص mm‏ 


آراء الشیسابوری ااعتفادیه من خلال تذسیرہ 


سابعا: أسماء الله بدعی بها ویتعبد الله بھا: 


وٹی هذا يقول النيسابوري: " أما قوله: # فادعوه يها و الأعراف: ۰ ففيه دلیل علی آن 
الإنسان لا يجوز أن يدعو ربه إلا بتلك الأسماء الحسنى بعد أن عرف معانيها ويكون مستحضرا 


الأمرين: عزة الربوبية وذلة العبودية" ۱ 0 


وهذا متوافق مع رأي أهل السنة» قال ابن القيم: " وَتَعَيّدهِمْ له ماه ای إِذْ کل 
اسم فَلَه ند محص بده علما وَمَغرِقَةً حالاه وَأَكُمَلِ لاس غبُوِبَةً اعد میم الْدَسمَاءٍ 
الا التي یط عَليْھَا اسر فلا تجبه عْبُودِيّةُ اشم عَنْ عَبُوديّة الم آخر کمن بخجبة 
لد باه الْقَدِيرٍ عن اد باه ا لیم الجيمء آؤ جيه عْبُودِيَةُ اه الْمُْطِي عَنْ غبُودلۃ 
ا ماع أو عْبُوديةُ امه الرحیم وَالْعَقُوَ وَالْعَقُورٍ عن امه ی > أو لمعب بِأَسْمَاءٍ لئود 
لبر ات الا خسان عَنْ ع أَسْمَاءِ الْعَدْلٍء وا جروت وَالْعَظَّمَةَ َالْکِبْریاءِ َو دنا 

وَهَذِهِ طَرِيقَةُ الكل ٠‏ من السّایرین إلى ال قمی طريقَة مُشْتَقَةٌ من قلب الْقُرْآنِء قال اله 
۳ 1 کسی ادغو يبا 4 الأعراف: ۱۸۰ وَالأُعَاء نا يَتَتَاوَلُ ذُعَاءَ الْمَسْأَلَةَ وَدُعَاءَ 
ای ودْعَاء اعد" 0 

تامنا: مسألة الاسم هو الله أو غبرد: 

النيسابوري يرى أنه إذا أريد بالاسم اللفظ الدال على السمی؛ فهو غير الله كك وان أريد 
بالاسم مدلول ذلك اللفظ؛ فهو المسمىء أي الاسم هو الله. 

قال النيسابوري: " قال بعض المتكلمين ومنهم الأشعري: إن الاسم غير المسمى وغير 
التسمية» وهو حق» لأن الاسم قد يكون موجودا والمسمى معدوماء كلفظ المعدوم وا منفی ونحو 
ذلك» وقد يكون بالعكس کا حقائق التي لم توضع شا أسماء, ولأنَ الأسماء قد تكون كثيرة مع 
کون السمی واحداء كالأسماء المترادفة» وكأسماء اللہ التسعة والتسعين» أو بالعكس كالأسماء 


(۱) تفسیر النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۳/ ۳۵۲). 


(۲) مدارج السالكين بين منازل إياك نعبد وإياك نستعين /١(‏ 4۲۰- 4۲۱). 


ل ۷إ( 


آراء الضیسابوری الاعتفادية من خلال تفسیرہ 


مه 


المشتركة» ولأن کون الاسم ا ما للمسمی وکون السمی مسمی له من باب الاضافة کا الکیة 
والمملوكية» والضافان متغایران لا محالة. ولا يشكل ذلك بکون الشخص عالا بنفسه لأنمما 
متغايران اعتباراء ولأن الاسم أصوات وحروف هي آعراض غير باقية» وللسمی قد یکون باقیا 
بل واجب الوجود لذاته» ولانه لا يلزم من التلفظ بالعسل وجود الحلاوة في اللسان» ومن 
التلفظ بالنار وجود الحرارة ". 

إلى أن قال: " إذا قال الرجل: زینب طالق. وکان له زوجة مسماة بزینب طلقت شرعا. 
قلنا: اراد الذات التي يعبر عنها بهذا اللفظ طالق» فلهذا وقع الطلاق عليهاء والتسمية آیضا 
مغايرة للمسمی وللاسم لأتما عبارة عن تعيين اللفظ المعين لتعریف الذات المعينة» وذلك 


١ 
0 التعيين معناه قصد الواضع وإرادته» والاسم عبارة عن ذلك اللفظ المعين فافترقا‎ 


وقال رحمه الله عند تفسیر قوله تعالی: ۴ میج اسم ریک ال الأعلى: ١‏ : " ومن الناس 
للاسم. وأجاب ا حققون عنه بأن الاسم صلة کقوله: «ثم اسم السلام علیکما» . سلمنا أنه 
غير صلة ولکن تسبیح امه تنزیهه عما لا یلیق معناه بذاته تعالی أو صفاته أو بأفعاله أو 
بأحکامه فان العقائد الباطلة والمذاهب الفاسدة لم تنشأ إلا من هذه» ومن جملة ذلك أن 
يصان ا مه عن الابتذال والذکر لا على وجه الخشوع والتعظیم؛ وان لا یسمی غیره بأسمائه 
ا حسنی, وأن لا یطلق عليه من الأسامى إلا ما ورد به الاذن الشرعی. قال بعض العلماء: لعل 
الذين نقل عنهم أن الاسم نفس السمی آرادوا به أن الاسم الذي حدّوه بأنه ما دل على معنی 
hat‏ 
في نفسه غير مقترن بزمان هو نفس مدلول هذا ال حد۔ . 
إذن النيسابوري يرى أنه إذا أريد بالاسم اللفظ الدال على السمی؛ فهو غير اللہ كَبْنَ وإن 
أريد بالاسم مدلول ذلك اللفظ؛ فهو السمیء وهذا يتوافق مع مذهب أهل السنة. 


(۱) تفسیر النيسابوري = غرائب القرآن غاب الفرقان ۹271 


(۲) تفسیر النيسابوري - غرائب القرآن ورغائب الفرقان (* / 4۸۷- 4۸۳). 


م سس[ ۱۷ے سے 


آراء الفیساہوری الامتفادیة من خلال تفسیره 


قال الشيخ ابن عثيمين: " وإذا قيل: اكتب باسم الله. فکتبت بسم الله ؛ فا مراد به الاسم 
دون المسمى» وإذا قيل: اضرب زيدا. فضربت زيدا المكتوب في الورقة لم تكن ممتثلا؛ لأن 
المقصود المسمى» ولذا قیل: اکتب زید قائم؛ فا مراد الاسم الذي هو غير السمی" 0 

وقال ابن القیم: " واللفظ الولف من الزاي والیاء والدال» عبارة عن الشخص الوجود في 
الأعيان والأذهان» وهو المسمىء واللفظ الدال عليه الذي هو الزاي والیاء والدال هو الاسم 
وهذا اللفظ آیضا قد صار مسمی من حيث كان لفظ اطمزة والسين وا میم عبارة عنه» فقد بان 
لك أن الاسم قي أصل الوضع ليس هو المسمى وطذا تقول ميت هذا الشخص ذا الاسم 
كما تقول حلیته بمذه ا حلیة وا حلیة غير ا حلی فكذلك الاسم غير السمی ۲ 

وقال: " وإذا ظهر الفرق بین الاسم والمسمى» بقيت هاهنا التسمية» وهي التي اعتبرها 
من قال باتحاد الاسم والمسمى» والتسمية: عبارة عن فعل السمّي ووضعه الاسم للمسمّی؛ كما 
أن التحلية عبارة عن فعل الْحلّي ووضعه ا حلیة على اخلٌیء فهنا ثلاث حقائق اسم ومسمی 
وتسمية» كحلية وحلی وتحلية ... وإذا جعلت الاسم هو السمی بطل واحد من هذه ال حقائق 
الثلاثة ولا بد" 7" 


۳ 


وقال شيخ الاسلام: " وَأَنَّ حشب الانسان أَنْ ينهي إلى قؤله تال ۴ و لأسا المي 
دوه پا 4 الأعراف: ۸۸۰ وَعَذًا هو الَْوْلُ بأد الام لِلشمئی. وعذا الاطلاق اختیاز أکتر 
لین ال السْتة من آضحاب الإمام أَحْمَد وغترو. وین قالوا الام هو الشمئی گییز من 
وقال: " 7 الّذِينَ قَالوا: إِنَّ الاسم هو الْمُسَمَى 1 يُرِيدُوا بِذَلِكَ أ اللّمْظَ الْمُوَلّفَ 

ره تارق وت 0:5:08 ھ7" مد بُقال: لَوْ گان 
لاش هُوَ الْمُسَمَّى لَكَانَ مَنْ قال " ناژ " اخترق لِسَائه. وَمِنْ الس مَنْ يَظُنُ أن هذا مُرَادُمُمْ 
یشیم علیهم وَهَذَا عاط عَلَيْهِمْ؛ بل عولاء يَقُولُونَ: لفط هو التّسْمِيَكُ ولاسم لس هو 


(۱) القول الفید على کتاب التوحید (۲/ ۱۸۷). 
(۲) بدائع الفوائد (۱/ 2-۱5 ۱۷). 


۳ب 


آراء الشیسابوری ااعتفادیه من خلال تذسیرہ 


لفط بل ہُو الْمُرَادُ بلط فك إِذَا فلت: با رَيْدُ يا غمر فليس مُرادك ذعاء اللفظ؛ بل 
مُرادك دعاء لے بِاللَّْظِ دكت الاسم قَصَّارَ مراد بالاسم هُوَ لشنگی. ودا لا ریب 


فيه إِذَا احبر عَنْ الْأَشْيَاءٍ فذكرث أَسمَاوُهَا فقیل: ۶ در ول الہ چ الفتح: ۰۲۹ ۶ اتر 


لن 4 الأحزاب : ٤٠‏ وک الہ موس لیما النساء: ٦ء‏ یس الْمْرَادُ أ 
ال مر اققرل جا 2 


نْ هذا 


72 


گا گائث أَسمَاء الْأَسْيَاءٍ إدَا ڈیرٹ في الکلام الُوَلَنِ 
ال عولاو: " الاسم هو الْمْسَتّى " ویعلوا اللّفْظَ - الي هو الاسم عند الس - هو 
التَسْوِيَةُ كما قال البغوي: والاسم هو الْمُسَمّى وَعَيْئْهُ وذائۂ. قال اله تع ی: إنَا بر بعر 


اسمده: کون مرم: ۷ آخبر أن امه بخبی. م ادى الاسم فْقال: یا یی وَقَال: ۶ ما 


لن اما الْمَقْصُودُ هو السكياث: 


تسوت من ہزرل اشا رها وت جو وراد ات المغتودة؛ ؛ ره 
7 کشر الات 0 ٤6‏ 2ءء" اسم. وَاسْتِعْمَالُهُ في التَّسْمِيَة 


و و او ره (۱) 


تاسعا: الالحاد في أسماء الله: 

قال النيسابوري: " والإلحاد في أ ماء الله تعالى يقع على ثلاثة أوجه: 

الأوّل: إطلاق أسمائه المقدسة على الأصنامء كاشتقاقهم اللات من اللهء والعزی من 
العزيز» ومناة من المنان» وكان مسيلمة الكذاب يسمى نفسه الرهن 


والثاي: أن يسموه بما لا يجوز عليه» كما مع عن البدو وان قالوا بجهلهم: يا أبا المكارم» 
يا أبيض الوجه يا شح بناء على أن النخوة مدح. 


(۱) مجموع الفتاوى (5/ ۱۸۷- ۱۸۹ وانظر: شرح السنة للبغوي (5/ ۲۹)ء بدائع الفوائد (۱/ »)١۷ -١١‏ لوامع 
الأنوار البهية (۱/ ۱۱۹ ۱۲۰). 


۰ 


آراء النیسابوری الاشتفادیه من خلال سيره 


الثالث: أن يأبوا تسميته ببعض أسمائه ا حسنی کال ر من و 

وقال رحمه الله: "ولکن تسبيح ا مه تنزیهه عما لا یلیق معناه بذاته تعالی أو صفاته أو 
بأفعاله أو بأحكامه» فان العقائد الباطلة والذاهب الفاسدة لم تنشأ الا من هذه» ومن جملة 
ذلك أن یصان ا مه عن الابتذال والذکر لا على وجه ا خشوع والتعظيم» وآن لا یسمی غيره 
بأسمائه ا حسنی, وأن لا يطلق عليه من الأسامي إلا ما ورد به الإذن الشرعي" 0 

وهذا متوافق مع رأي السلف. قال ابن القيم: "فالإلحاد في أسمائه تعالى أنواع أحدها: أن 
يسمى الأصنام بھا كتسميتهم اللات من الإهية والعزى من العزيز» وتسميتهم الصنم إِهٰاء وهذا 
إلحاد حقيقة فإنهم عدلوا بأسمائه إلى أوثانھم وآلتهم الباطلة» الثاني: تسميته بما لا يليق بجلاله 
كتسمية النصارى له أباء وتسمية الفلاسفة له موجبا بذاته أو علة فاعلة بالطبع» ونحو ذلك» 
وثالثها: وصفه با يتعالى عنه ويتقدس من النقائصء كقول أخبث اليهود إنه فقير وقولهم إنه 
استراح بعد أن خلق خلقه وقوهم: یذ اله مَغُْولَة وأمثال ذلك مما هو إ حاد في أسمائه وصفاته» 
ورابعها: تعطيل الأسماء عن معانيها وجحد حقائقهاء كقول من يقول من الجهمية وأتباعهم نا 
ألفاظ مجردة لا تتضمن صفات ولا معاني فيطلقون عليه اسم السميع والبصير والحي والرحيم 
والتکلم والرید» ويقولون لا حياة له ولا مع ولا بصر ولا كلام ولا إرادة تقوم به» وهذا من 
اعظم الاحاد فیها عقلا وشرعا ولغة و“ 


(۱) تفسیر النيسابوري = غرافب القرآن ورغائب الفرقان (۳/ ۳۵۲). 

(؟) نفس المصدر .)٤۸۳ /٦(‏ 

(۳) بدائع الفوائد (۱/ -۱٦۹‏ ۰)۱۷۰ وانظر: تيسير العزیز الحميد في شرح كتاب التوحيد (ص: ۲۷) و (ص: ۰ *۵- 
5) القواعد المثلى في صفات الله وأسمائه الحسنى (ص: ۱5- ۱۷)ء القول المفيد على كتاب التوحيد (؟/ 
۷- ۰/۳۱۸ إعانة المستفيد بشرح كتاب التوحيد (۲/ ۲۱۲- ۲۱۳). 


سل بت 


آراء الفیساہوری الامتفادیة من خلال تفسیره 


عاشرا: أزلية الصفات وقیامھا بالذات الإلهبة: 
النيسابوري يرى أن صفات الله أزلية حبث قال رحمه اللہ تعالى: " نفی الصفات تعطيل» 


وإثبات الصفات ا حادثة تشبیه والعدل إثبات صفات أزلية قديمة غير متغیر a‏ 


وقال رحمه الله تعالى: " كلامه تعالى أزلي الا أن حكمته في باب التفهيم والتعليم اقتضت 
ک۳ 50 
أن یکون کلامه على حسب وصوله إلى السامعین" 2 . 

وقال عند تفسیر قوله تعالى: ۴ س ك الد اه لا | هلا هو )4 آل عمران: ۱۸ : 3 هيد 
الله 4 بکلامه الأزلی عن عمله السرمدي على ذاته الأحدي وکونه الصمدي + اتد + لا الہ ۳۹ 


۹ و 4 وهي شهادة ا حق للحق باق أنه الحق» وهو متفرد ذه الشهادة الازلية الأبدية 
يشاركه فیها آحد. فکما أن ذاته لا تشبه الذوات وصفاته لا تشبه الصفات» فشهادته لا تشبه 


الشهادات" 0 
وقال: " إنه تعالى عالم بكل العلومات آزلا وآبدا ۸ئ ہُو السمیغ نی الأ ڑ1 7 
وقال رحمه الله: " القسم الثاني في الأسماء الدالة على كيفية الوجود منها: القديم» وهو 
في اللغة: يفيد طول المدة» وني الشرع يرادفه الأزلي» ويراد جما ما لا أول له في الطرف الاضي 
> الأبدي ی الطرف الستقبل" 0 


وما ذهب إليه النيسابوري من إثبات صفات أزلية مخالف لما عليه السلف» فانمم یعتقدون 


2 


أن صفات الله كك أزلية وأبدية» أزلية من جهة الابتدای أي لا أول لها في الطرف الماضىء» 


(۱)تفسیر التيسابوري - غراب القرآن ورغائب الفرقان (۱/ 1۸). 
(۲) نفس الصدر (۱ / .)١5١‏ 

.)١84 ۱۳۳ /۲( نفس المصدر‎ )٣( 

(6) تفسیر النيسابوري - غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۳/ ۱۳۵). 
)٥(‏ نفس الصدر (۵/ ۲۹۰). 

.)۲۹۹ /4( نفس الصدر‎ )٦( 


۰۸ 


آراء الشیسابوری ااعتفادیه من خلال تذسیرہ 


قال الامام الطحاوي: "ما رَالَ بصفاته قدا قَبْل خلقی 1 یرد یوم ميا 1 یکن 


فَبْلَهْمْ مِنْ صفته» وَكُمَا کان بصفاته ۵ كَذَلِكَ آ ل ۹۳ ۶5ء 9ی 
وقال ابن أبي العز شارحا کلام الطحاوي: " أئٴ: 


بصِفاتِ الكقال: صفات الات صفات الْفِغْلِ ولا ولا يوذ أن يَعْتَقَدَ أن الله ُصف بصفة بعد 


17 
£ 27 
ان 3 


نْ 1 یکن مُتَصِمًا ند لان صفاته سُبْحَائَةُ فا گمال وَفْفْدمَا صِفَةُ تفص ولا و أن 
0 ےہ رار و کے 2 س١‏ ۱( 

یحو فد کا له الکعال بن ٤‏ ۶×" 

وقال الإمام البغوي: " ولا يُعْتَمَدُ في صِفّاتِ اتفال الوا عه ولا یر بل هي صِفاتُ 


جل دک ولا ال مَوْصُوفًا ۳۹ وَصّف به تَفْسَةُ وَلا بل الَاصمُونَ کہ 
« 2( 


7 


7 ٤ 
عَلميدء هو الأول والاخز والامر وباط قفو بکل شیء عَلِيمٌ‎ 
الحادي عشر: صفات الله 1 تشبه صفات المخلوق:‎ 


یعتبر النيسابوري أنه لا تشابه بین صفات ا حالق تبارك وتعالى وبين صفات الخلوق 
حيث قال: " فکما أن ذاته لا تشبه الذوات وصفاته لا تشبه الصفات. فشهادته لا تشبه 
۱ 8 
الشھادات 


وقال عند تفسير قوله تعال: 0.00 شک ٤‏ 4 الشوری: ۱ : آنفي الثلية عنه 
بطريق الالتزام» وذلك أنه لو كان له مثل واللہ تعالى شيی لكان مثل مثله شيء» وهو خلاف 
نص المخبر الصادق؛ وهذا ا حال ما لزم من فرض وجود المثل له» فوجود المثل محال وهو 
الطلو ب9 


.)۱۲ ۶ شرح الطحاوية (ص:‎ )١( 
.)۱۸۰ /۱( شرح السنة للبغوي‎ )۲( 
.)۱۳ -۱۳۳ /۲( تفسیر النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان‎ )۳( 


(4) تفسیر النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان /٦(‏ ۷۰). 


م سس سس سس9( ۷۰ ح_ 


آراء اانیسابوری ااعتفادیه من خلال تذسیره 


رای النيسابوري ف سا لا يعد ن ابحملة عن رای لت فآهل السنة متفقون 
ب٠‏ 2 لیس گمثله شیث لا في اتو ولا في صفاتی ولا في أَفْعَالِ وأنه - لا 


شه شيعا من خلقه ولا یُشبهه شیء من خلقه. 


م2 


قال ابن أبي العز: " قوله: "ولا شيء مه اه 
)0 


ى اء لد عا 
آهل السّنة على 
7 


شي لا في ذَاتِه ولا في صِمَاتِه ولا و 


أذ 


في افعاله" 


وقال الامام البغوي في إثبات الصفات: " فهذه ونیا صِمَاتٌ لله کت وَرَدَ با 
اسم يحب الإمان کا مرها عَلَى ظاهرقا ا ل ل 5 
ل E‏ 


2 


0 مثلہ۔ ٠‏ کی ومر ی ی رد وغل 
تة تَلَقَوْهَا جمیغا بالامان وَالْقبُولِء وَجُتَبُوا فِيهَا عن الیل 
015 ے2 رس 4 Dung‏ 
والتاویلی سد : 
غير أن النيسابوري خالف ما قرره نظریا عند تطبیقه على بعض الصفات. فانه تحاشا 


إثبات بعض الصفات اللائقة بجلال الله وعظمته بداعی التشبیه وهذا لا شك أنه اضطراب في 


)۳( 
المنهج . 


ود سی و لا یس سی و عد دی وس دی E FF‏ عد 


.)۹۸ شرح الطحاویة (ص:‎ )١( 
.)۱۷۰ /۱( شرح السنة للبغوي‎ )۲( 
كما سيتبين في البحث التالي» فأنه نفی جملة من الصفات الثابتة: کصفة العلو والاستوای وغیرها.‎ )۳( 


600 ۸ لح 


آراء الفیساہوری الامتفادیة من خلال تفسیره 


المیدبے الثانی: 
رأي النيسابوري نی صفات الله تفصيلا 


النيسابوري رحه الله تعالى أثبت بعضا من الصفات على غرار السلف» وأثبت بعضها 
على خلاف طريقة السلف» ونفى كثيرا منها أو تأوها بتأويلات باطلة» وهو في ذلك سلك 
منهج الأشاعرة» وبناء عليه فإن الحديث في هذا المطلب سيكون عن الصفات التي أثبتها 
متوافقا مع السلف رحمهم لله تعالى ك: الحياة» والعلم» والقدرق والإرادة» والسمع» والبصرء 
وصفة القرب والمعية» والاستهزاء » والمكر» والکید والخداع. 

ويليها الحديث عن الصفات التي أثبتها على خلاف طريقة السلف رحمهم الله تعالى» ك: 
كصفة الکلامء وإثبات الرؤية. 

ثم الحديث عن الصفات التي نفاها أو تأوها مخالفا للسلف رحمهم الله تعالى» ک: العلو 
والفوقية» والاستوای والإتيان واجيی والحياء» والغضب والوجه. والعين» واليد. 


المحور الأول: الصفات التي أثبتها النيسابوري. 
المحور الثاني: الصفات التي أثبتها على خلاف السلف. 


المحور الثالث: الصفات التي نفاها أو تأولها . 


آراء الشیسابوری ااعتفادیه من خلال سيره 


المحور الأول: 
الصفات التي آثبتها النيسابوري 


الأولى: صفة اخیاۃ: 

أ- عرض رأي النیيسابوري: 

آثبت النيسابوري الياة صفة لك الباري تارك وتعالی واستدل لذلك بدلیلین عقلیین: 

-١‏ دلالة الاتقان والاحکام في ا حدثات - دقة الصنع واتقانه -: وهو أنه لا یتصور 
صدور فعل ما الا من حي عام قادر» فما بالك بھذہ الدقة والاتقان والاحکام في الخلوقات 
واحدثات. 


بل ۱۱ £ ع ۹ 1 ١)‏ 
حيث قال رحمه الله:" حجة المثبتين أن إله العام ی أن دعا دا 


وقال 2 تفسیر قوله تعال : ۳ للم ۷ لا اله الا لا هو الح الو که البقرة: ہ٥‏ 1 وأما الدليل 
00 


العقلي فان «الحي» قيل: هو الذي يصلح أن يعلم ويقدر 
۲- دلالة ثبوت مطلق الكمال والتنزيه عن النقائص: أي أن الحي هو الذي يصلح 
أن يكون عالما قادرا ميعا بصيرا متكلما مريدا باقيا إلى غير ذلك من نعوت الكمال» فالحياة 
قال رحمه الله: " والصفة الحقيقية العارية عن النسب والاضافات في حقه تعالى ليست إلا 
صفة ا حیاقء إن لم نقل إنما عبارة عن الدرّاكية والفعالية» بل يقال: نما صفة باعتبارها يصح أن 


(۱) تفسير النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۱/ 18). 


(۲) تفسير النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۲/ ۱۳). 


۸ لح 


آراء الفیساہوری الامتفادیة من خلال تفسیره 


يكون عالا وقادراء والتحقيق أن الحياة عبارة عن: کون الشیء بحیث يصدر عنه ما من شأنه 
أن یصدر عنه, كما ينبغى أن یصدر عنه» ولا ریب أن واجب الوجود تعا لی أحق الاشیاء بهذا 


الاسم» لأن وجوب الوجود يقتضي اتصافه بجمیع الصفات الكمالية» وصدور الاشیاء الممكنة 


مر ہے ور ےک مور 
85 
85 


ھ2 )وگ ای کت گر اند 

وقال: " ا مہ «الحي» مشتمل على جميع أسمائه وصفاته. فان من لوازم الحي أن يكون 
قادرا عالا سید ا بصیرا متکلما مریدا با إل خر ذلك من نعوت الکمال" . 

وقال أيضا: " القول بنفي الصفات عنه سبحانه تعطیلء والقول بإثبات الکان والأعضاء 
تشبيه» والعدل إثبات صفات الکمال من: الحياة والعلم والقدرة والارادة والسمع والبصر 
والكلام» ونفي غیرها. وبوجه آخر: نفي الصفات تعطیل, واثبات الصفات ا حادثة تشبیه, 


۱ کٹ و وت ( 
والعدل إثبات صفات أزلية قديمة غير متغيرة 5 


ب - الخلاصة: 

الحياة صفة ذاتية أزلية أبدية لله تبارك وتعالى» والسلف أثبتوا هذه الصفة لله كبك على ما 

والیساہیری آلبت صفة الحياة. واستدل لائباتھا بدليلين عقليين» متوافقا في ذلك مع 
المتكلمين. 

قال شيخ الإسلام: " فهذا دليل مشهور للنظار يقولون قد علم أن من شرط العلم 
والقدرة: الحياة» فان ما ليس بحي بمتنع أن يكون عاماء إذ الميت لا يكون عالماء والعلم بمذا 


(۱) تفسیر الليسابوري - غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۱/ 4 
(۲) نفس الصدر (۲/ ۱۸). 
(۳) نفس الصدر (4/ ۲۹۸- ۲۹۹). 


- سس سس س9[ ۰/۰( 


آراء اانیسابوری ااعتفادیه من خلال تذسیره 


ضروري. وقد یقولون: هذه الشروط العقلية لا تختلف شاهدا ولا غائبا فتقدیر عالم لا حياة به 
۰ (۱) 
آما السلف فانمم يرون أن صفة الحياة ثابتة بالکتاب والسنة وإجماع أهل العلم» وهي 
مسألة فطرية ضرورية مرکوزة في أصل الفطر السليمة. 
هر محر گر مج ے 4 


فمن آدلة الکتاب: قوله تعالى: ۴ أله لا اه إلا هو الى یوم ابتد: ۲۰۰ وقوله: 


ےٌ 
2 ہے مک ےے م < سم مس 


لالح الى لا يموت د الفرقان: ۸ 
ومن أدلة السنة: ما ثبت من حديث ابن عباس ذه أن رسول اللہ بي كان یقول: ۳ 


سس ک7 ا > بت ی ال 0 7 


ال 1 


عم _ 


رو 2 و 7 0 


ل ا ۳ العز + " 2 3 4 7 لجميع صِمَاتٍ الکمال فلا یتحَلف عَنْهَا صِمَةٌ 
ِنْهَا لا لضغف الاق فَإِدَا کائٹ حَيَائهُ تال أَكْمَلَ حياة اء استلرع نها إِنْبَاتَ كل 
7 ےش ۹وو را 0" 1 ٢‏ 
كمال يُضاد نفیه كمال الحياة ١‏ 


وقد حکی الاجماع على إثبات هذه الصفة سبح الاسلام فقال: " وَمِنْ الْمَعْلُوم باق 
الْمُسْلِمِينَ اد الله ڪي حَقِيفَةً عَلِيمٌ یه قَدِيرٌ حَقِيَةٌ میم حَقَیفَةً بَصِيرٌ حَقِيقَةَ إلى غَيْرِ ذَلِكَ 


وحكاه أيضا أبو الحسن الأشعري فقال: " وأجمعوا أنه تعالى لم يزل موجودا حیاً قادرا 


E‏ ی ی 


(۱) شرح العقيدة الأصفهانية (ص: 57). 

(۲) مسلم: كتاب الذكر والدعای باب التعوذ من شر ما م يعمل» ( /٤‏ ۲۰۸ رقم: /51- ۰۲۷۱۷ 
(۳) شرح الطحاوية (ص: ۱۲۲). 

.)۱۲۷ /۱( والصفدية‎ »)١95 /٥(و مجموع الفتاوى (۳/ ۲۱۸)ء وانظر: (۱۸۸)ء‎ )٤( 

(5) رسالة إلى أهل الثغر بباب الأبواب (ص: ۱۲۰). 


ل اا( 


آراء الفیساہوری الامتفادیة من خلال تفسیره 


الثانية: صفة العلم: 
أ- عرض رأي النیسابوري: 


أثبت النيسابوري العلم صفة لله الباري تبارك وتعالى» واستدل لذلك بدليلين: 


الأول الدليل النقلى: أي النصوص الشرعية من الكتاب: 


و 


قال رحمه اللہ في تفسيره قوله تعالى: ۴ أل ممما آنک الله یعَلم رهم وَتَجَوَهُم 
زار اله ع1 عَلَمُ الغيوب آز التوبة: ۸ يعلم ما توسوس به أنفسهم وهو غيب عن ال خلق؛ 
ویعلم ما یستکن ٿي قلوعم وهو غيب في نفوسهم وفذا قال لوب . 

وقال: 2 إِنَّ رلک هو اَل 2 )4 الحجر: :۸٦‏ " إِنَّ رل هو الا كثير الخلق» 
الْعَليۂُ الکامل العلم یعلم ما يجري بين الخلائق من الأحوال والأخلاق ون كثروا وکثرت 
فيجازيهم یوم اقابتعلی سج ۰3۳۵11 


وعن مول علم الله تعالی قال رمہ اللہ في تفسير قوله تعالی: +[ یلم ما حیرض و 
يحرج ينها وما تنل مرک الما وما یمرج فا #سبا: ۲: " یَلَع ما يلج في الْأَرْضٍ أي يدخل 
فيها من المياه والحبات والكنوز والأموات» وما یج منها من الشجر والنبات ومياه الآبار 
والجواهر والمعدنيات» وما یل من الما من الأمطار والأرزاق وأنواع البركات والوحي» وما 
يم فیها من الملائكة وأعمال العباد 0 


ہے 


وقال في تفسير قوله تعالی: ۶ لین آخرجوا لا روت معھم ولین فوتلوً لا بترو وين 
روم ليو آل ددر شم لا صروت و ددر: ۱۷: " ثم فصل ذلك قائلا ین أخرجوا إلى 
قوله وَلَئِنْ نَصَرُوهُةْء وهذا على سبیل الفرض. لأنه تعا لی كما يعلم ما یکون فهو یعلم ما لا 


(۱) تفسیر النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۳/ ۵۰۹). 
(۲) تفسیر النيسابوري - غرائب القرآن ورغائب الفرقان (4/ ۲۳۲). 


(۳) تفسیر سی - غرائب القرآن ورغائب الفرقان (9/ 4۸). 


۸۷ لح 


آراء الفیساہوری الامتفادیة من خلال تفسیره 


يكون لو كان كيف يكون. والعنی لو فرض نصر ا نافقین اليهود ليهزمن النافقون ثم لا 
يُنْصّرُونَ بعد ذلك» أي للا کنعهم من عذاب الله مانع لظهور كفرهم. وقيل: ليهزمن اليهود 9 
لا تنفعهم نصرة المنافقين" 3 


ےس ھ ھ ررر سم کی کا 


وقال في تفسير قوله تعا ی: ۾ بیع ما فی ون و ا ا ار و ال علم 
ذّاتِ اَلصُڈور ک4 التغابن: :: " وحين وصف نفسه بالقدرة الکاملة والعلم الشامل آعم أولا نم 
آخص ثم أخفى" 

الثاني الدليل العقلي: واستدل به من خمسة أوجه: 

-١‏ دلالة الاتقان والإحكام في ا حدثات - دقة الصنع واتقانه -: وهو أنه لا يتصور 
صدور فعل ما إلا من حي عا م قادر» فما بالك بذہ الدقة والإتقان والإحكام في المخلوقات 
والمحدثات. 

حيث قال ره الله: " واعلم أن المسائل الأصولية قسمان منها ما العلم بصحة النبوة 
يحتاج إلى العلم بصحته کعلمنا بافتقار العام إلى صانع عالم بكل المعلومات قادر على كل 
المکنات" ٣"‏ 


ح مجرےے < او 206 


وقال في تفسیر قوله تعا ی: +[ جَعَلَ الہ الب ابیت ارام قیما ناس والشُہر الحام 
وی رالد دك الما ن اک یم ما فى السَموتٍ وما ف الارض وات اللہ یگل ىء 
عَلِيمٌ * المائدة: ۰۷: " وذلك أنه علم في الأزل أن مقتضی طباع العرب ا حرص على القتل 
والغارق وکان ذلك ما يفضي إلى الفناء وانقطاع النسلء فدبر هذا التدبیر ا حکم والفعل ا متقن 
كي يصير سببا للأمان في بعض الأمكنة وقي بعض الأزمان» فتستقيم مصالح الانسان. ولا 
ریب أن مثل هذا التقدير والتدبير لا يصح إلا من يعلم الكائنات وأسبابما وغایاتھاء بل يعلم 


(۱) تفسير النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان /٦(‏ ۲۸۲). 
(۲) نفس المصدر /٦(‏ ۳۰۸). 


(۳) سير النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۲/ 416). 


م سس 9( ۱۸ سس 


آراء الضیسابوری الاهتفادية من خلال تفسیرہ 


مه 


العلومات بأسرها کلیاتھا وجزئیاتھا قلیعها وحدیٹھاء عللها ومعلوما؛ موجودها ومعدومها؛ 


مق eS‏ 0 
وذلك قوله: ۴ واک أله يكل تَىْءِ علیم فما أحسن هذا الترتيب! ٠‏ . 


۲- دلالة ثبوت مطلق الكمال والتنزيه عن النقائص: أي أن الحي هو الذي يصلح 
أن يكون عالا قادرا ميعا بصيرا متکلما مريدا باقيا إلى غير ذلك من نعوت الكمال» فا حیاۃ 
مستلزمة لجميع صفات الکمال. 

فقال رحمه الله: " ا مه (الحي) مشتمل على جمیع أسمائه وصفاته. فان من لوازم الحي أن 
يكون قادرا عالما سميعا بصيرا متكلما مريدا باقيا إلى غير ذلك من نعوت الكمال" ار 

وقال أيضا: " القول بنفي الصفات عنه سبحانه تعطیلء والقول بإثبات المكان والأعضاء 
تشبيه» والعدل إثبات صفات الكمال من: الحياة والعلم والقدرة والارادة والسمع والبصر 
والكلام» ونفي غيرها " . 

۳- أن الاله يجب أن يكون حيا عالما قادرا: حيث قال في تفسير قوله تعالى: + وال 
یام ماسرو وما تلوت )4 النحل: ٠‏ : " الإله يجب أن يكون عاطا بالسر والعلانية" 7 

وقال: " حجة الثبتین أن إله العام جب أن يكون عالما قادرا ح۶ 

- کون غيره غير متصرف في ملكه بوجه من الوجوه إلا بأمره: حيث قال رحمه الله : 
" ویلزم من کون غیره غير متصرف في ملکه بوجه من الوجوه إلا بأمره» کونه عا ما بالكل وکون 


غيره غير عالم بالكل إلا باعلامه. فأشار إلى الأول بقوله: ۴ یلم ماب یهت وما حَلْمَهُمَ 4 


3 تسیر اا خراقب القراف و غاب انت ار ۲۷]: 
(۲) تفسیر النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۲/ ۱۸). 
(۳) نفس الصدر (4/ ۲۹۸- ۲۹۹). 

.)۲۲ /٤( تفسیر النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان‎ )٤( 
.)59 /۱( نفس الصدر‎ )5( 


سس سل ۱۸۹ لح 


آراء الشیسابوری ااعتفادیه من خلال تذسیرہ 


البقرة: ۰۲۰۰ وإلى الثاني بقوله: + ولا یط تن دیع من 92و0 يما سا 4 والمعنى: یعلم ما 
كان قبلهم وما يكون بعدهم" 0 
- أنه سبحانه كافل لأرزاق جميع الحيوانات ضامن لمصالحها: وهذا يستلزم أن يكون 
عالا بكل المعلومات» فقال رحمه الله في تفسير قوله تعالى: ۴ اَلاَإَُم لوح صدوزهر سفوا 
لاعن نتشون شاه م یت وکال کر عي يداف ار تا اكه 
في لارض لا على له مدوب 72 و سككن تہ همه 
قوله: ۴ یلم ما مروت حت وما بعلن 4 تنبيها على أنه لا فائدة مم في الاستخفای لأنه تعالى 
عالم بالسرائر كما أنه عالم بالظواهر 
ثم أكد کونه عالا بكل العلومات بکونه كافلا لأرزاق جميع کت ضامنا لمصالحها 
ومهامها فضلا وامتنانا وکرما وإحسانا فقال: # وَمَامِن داب ى الآية" 


ب - الخلاصة: 

العلم صفة ذاتية أزلية أبدية لله تبارك وتعالى» والسلف أثبتوا هذه الصفة لله كبك على ما 
يليق بجلاله وعظمته من غير تحريف ولا تعطیل» ومن غير تكييف ولا تمثيل. 

وقد أثبتها النيسابوري» واستدل لإثباتما بدلالة الكتاب والدلالة العقلية» ومسلكه لا يبعد 


5 ع (۳( 5 و 7 80801 7 
قال أبو منصور الاتريدي :  "‏ تكلم هَؤلَاءٍ يا تكلم به أَصّخاب الطبائع إن ذَلِك 


7 ۳ ۱ 7 5 ° دوه © 0 
الصانم اما خرج فعله حکما متقنا با عنده من العلم وله من المَذرة ١‏ 


(۱) تفسير النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۲/ .)١ ٤‏ 

(۲) تفسير النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (5/ ۷). 

(۳) هو أبو منصور الاتريدي محمد بن محمد بن حمود. من أئمة علماء الکلام» نسبته إلى ما تريد (محلة بسمرقند)» من 
كتبه: التوحيد» توفي بسمرقند سنة: ۳۳۳ه. الأعلام للزركلي (۷/ ۱۹). 

(4) التوحيد للماتريدي (ص: 45 ۱). 


تستک ل ۹ا( 


آراء الفيسابوري الاشتفادیه من خلال تفسیرہ 


آما السلف فانحم يرون أن صفة العلم ثابتة بالکتاب والسنة وإجماع أهل العلم» وهي 
مسألة فطرية ضرورية مرکوزة في أصل الفطر السليمة. 

فمن أدلة الكتاب: قوله تعالى: # وهو 97 یو علي 1 البقرة: ۲۹. 

ومن دلالة السنة: ما جاء في الصحيحين في قصة موسى والخضر عليهما 
السلامء وفیه قال ا خضر کس «إنكعلىعلم مِنْعلم الله علمكة الهلا أَعْلمُهُ وآنا عَلی علم 
نجل ای له © 

وقد حکی الاجماع على إثبات هذه الصفة شيخ الاسلام و آبو الحسن الأشعري ". 


9 " فَإِنَّ أَهْل الانبات من هل الكُنَة يُجْمِعُونَ عَلَى الافرار بِالتَّوْحِيدٍ 


3 

3 
ے) 

.ی 3 


َبالِسَالة بان الومان قول وعمله وی وین ان کلام الله غَيْرْ لو وَُحْمِعُونَ عَلَى أَنَّ ما 

شك اكد کات وها 1 يها لا بكرن > وَعَلَى أن اللہ الق ار وَالگُر وَمُمَدِيعْمَاء وعلی أن الله 

ری یوم لیام وَعَلَى أَنَّ الجن والثار لقان بایان بِتفاء اللہ و الله عَلَى عَرْشِهِ بای من 

خلقب وَعِلَمۂ حيط بالکشیای ون اله قد لا بذاية له ولا ناب لا غَايَةَ » بصفانه ام 1 
[ غالا تاطقاء شیا تس عل عة 8) 


(۱) البخاري: کتاب التفسير» باب قوله تعایی" قال أرأيت إذ أوينا إلى الصخرة برقم: ۰4۷۲۷ 
مسلم: کتاب الفضائل باب من فضائل الخضرء ( 4/ ۱۸۷ رقم: ۱۷۰- ۰۲۳۸۰ 

(۲) راجع التفصيل» في الکلام على صفة الحياة. 

(۳) هو شَیْحُ العراق» آبو عبد اللہ عبيد الله بن محمد بن محمد بن مدان العروف بابن بطة العكبري الب امْحَدتْ 
القَقِيْةُ من کبار الحنابلة. من أهل عکبرا مولدا ووفاة» رحل إلى مكة والثغور والبصرة وغیرها في طلب الحديث» ثم لزم 
بيته أربعين سنة» فصنف کتبه وهي تزید على مئة» ولد سنة: ۲۰6 ه وتو في حرم سنة: ۳۸۷ھ؛ ودفن یوم 
عاشورای مُصَيّفُ کاب (الابانة الكُبرى) في تلا جَلَدَاتِ. انظر: تاریخ بغداد (۱۲/ ۰)۱۰۰ سیر أعلام النبلاء 
(۱۲/ ۰0۲۹ میزان الاعتدال (۳/ »)٠١‏ لسان الیزان /٤(‏ ۱۱۲ الأعلام للزركلي (4/ ۱۹۷). 

.)۵۵۷ /۲( الابانة الکبری لابن بطة‎ )٤( 


ل وا( 


آراء الشیسابوری ااعتفادیه من خلال سيره 


الثالنة: صفة القدرة: 

آ- عرض رآي النيسابوري: 

آثبت النيسابوري القدرة صفة لله الباري تبارك وتعالی» واستدل لذلك بدلیلین: 

الأول الدلیل النقلی: أي النصوص الشرعية من الکتاب: فقال رحمه اللہ: " قوله: 
+ ألم تلم أن ال عل کل کیو َم که البقرة: ۰۰ دل على أن الآق بذلك الخير هو القادر على 

١ 5 

وقال: " فان الله كان عَفوّا قَدِيراً : أي يعفو عن الجاني مع قدرته على الانتقام فعليكم 
أن تقتدوا بسئة الله. وقيل: عفو لمن عفاء قدير على إيصال الثواب إليه" 9 

وقال: " وَهُوَ الْقَامِژ فَوْقَ عباده وهو إشارة إلى كمال القدرة» وَهُوَ ہُو اجکی ابیز وإنه 
إشارة إلى كمال العلم" ی 

| ر 020 0 72 ورب 7 34 , (4) 

وقال: ر 1 

وقال في تفسیر قوله تعلی: إلا روا يمَدْبَكْمَ عَدَاًا ليما وتیل توا 

وى مدن مر 4£ و ک2 ہ۴ بیو ۶ ای .يه 
ركم ولا تضروه هیا يا وَاللَهُ عن کل سىء مسد تنبيه على أنه قادر 
على نصرة رسوله بأي وجه أراد» وقادر على إيقاع العذاب بكل من يخالف آمره کائنا ان 

وقال: " وأما الأسماء الدالة على الصفات الحقيقية مع الإضافية فمنها: القادر والقدير 


والمقتدر والمالك والملك ومالك الملك والمليك والقوي وذو القوة ومعانيها ترجع إلى القدرة" .0 


(۱) تفسير النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۱/ .)٥٦٣٣‏ 
(۲) نفس المصدر (۲/ ۵۲۲). 
(۳) نفس الصدر (۳/ ۵۷). 
(4) تفسیر النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۳/ 4۰۲). 
)٥(‏ نفس الصدر (۳/ 4۷۰). 
)٦(‏ نفس الصدر (۱/ ۷۱). 


ص سس مم( لح 


آراء الفیساہوری الامتفادیة من خلال تفسیره 


الثاین الدلیل العقلی: واستدل بە من وجھین: 
-١‏ دلالة الاتقان والاحکام في ا حدثات - دقة الصنع واتقانه -: وهو أنه لا یتصور 
صدور فعل ما الا من حي عا م قادر» فما بالك بمذه الدقة والاتقان والاحکام في الخلوقات 


حيث قال ره الله: " واعلم أن المسائل الأصولية قسمان منها ما العلم بصحة النبوة 
يحتاج إلى العلم بصحته کعلمنا بافتقار العام إلى صانع عالم بکل العلومات قادر على کل 
ال 


وقال في تفسیر قوله تعالى: ۴ اوی جع لک اض فرشا )4 البقرة: ۷۷: " علم افتقارها 


8 ۱ ۱ ۱ ۱ ۱ .گا 
إلى مدبر قدير وعليم خبير واحد في ملكه يفعل ما يشاء كما يشاء من غير منازع ومعاند" . 


وقال: " وأما القيد الثاني وهو خصوص أنه خلقنا من نفس واحدة» فإنما يوجب علينا 
الطاعة» لأن خلق أشخاص غير محصورة من إنسان واحد مع تغاير أشكالهم وتباین آمزجتهم 


۰ ۷ 1 ۰ ۳۷ ۰ ۰ ۹ 4 1 )۲( 
واختلاف آخلاقهم دلیل ظاهر وبرهان باهر على وجود مدبر ختار وحکیم قدیر" . . 


وقال: " وحاصل الکلام أن الانسان خلق من نفس واحدة» ثم إنه یتقلب في الأطوار 
ويتردد في الأحوال» ولیس هذا بمقتضى الطبع وا خاصیة والا لتساوی الكل في الأخلاق 


ع 7 : ۳ بب (4) 


وقال: " فحصول هذا العام في حيزه الذي حصل فيه دون سائر الأحياز أمر مکن» 
يحتاج إلى مرجح قادر ختار حکیم يفعل ما يشاء كما يشاء. هذا إذا نظرنا في ذوات هذه 
الأجرام» أما إن اعتبرنا منافعها وكيفية تأثير الأثيريات وهى- الاباء- في العنصريات- وهى 


(۱) تفسير النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۲/ .)٥٤٤‏ 
(۲) نفس الصدر .)٥٥٤ /١(‏ 
(۳) تفسیر النيسابوري - غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۲/ ۳۳۹). 
)٤(‏ نفس الصدر (۳/ ۱۲۷). 


ل اوا( 


آراء الضیسابوری الاهتفادية من خلال تفسیرہ 


مه 


الأمهات- لتحصیل الوالید الثلاثة: العادن والنباتات والحيوانات» ارتقینا من ذلك أيضا إلى 
5 4 8 5 ع ع 5 1 )۱( 
بتمامه إلا مبدعه وخالقه واعلم أن الأجسام متماثلة في الجسمية» فاختصاص جرم الشمس 
بالنور الباهر والتسخين الشديد» والتدبیرات العجيبة 2 العام العلوي والسفلي» وکذا تخصیص 
کل واحد من سائر السیارات والثوابت بقوّة أخرى, لا بد أن یستند إلى فاعل حکیم قدیر 
عليه" )۲( 
وقال: "وه عكر شیو فَييٌ و الحج: ٦ء‏ وهذا كالبيان لما تقدمه فان القادر على كل 
شيء ممكن, قادر لا محالة على إحياء الموتى» لأنه من جملة الممكنات» وبيان إمكانه 
پر (۳) 
من 
- سس ھا 
۲- دلالة ثبوت مطلق الكمال والتنزیه عن النقائص . 
ب - الخلاصة: 
القدرة صفة ذاتية أزلية أبدية لله تبارك وتعالى» والسلف أثبتوا هذه الصفة لله كك على ما 
يليق بجلاله وعظمته من غير تحريف ولا تعطیل» ومن غير تكييف ولا تمثيل. 
وقد أثبتها النيسابوري » واستدل لإثباتما بدلالة الكتاب والدلالة العقلية» ورأيه لا يبعد 
قال آبو منصور الاتريدي:  "‏ تكلم مَوْلَاءِ با تكلم به أُصْحَاب الطبائع إن دك 


الصّانِع إا خرج فعله حکما متقنا يا نده من العلم وله من ام ۳ 


(۱) تفسیر النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۳/ 47 ). 
(۲) نفس الصدر (۳/ ۲5۳) وانظر : (4/ ۲۱5). 

(۳) نفس الصدر (۵/ 55). 

)٤(‏ راجع التفصيل في الکلام على صفة الحياة. 

.)۱ 49 التوحید للماتريدي (ص:‎ )٥( 


mG‏ ص بت 


آراء اانیسابوری ااعتفادیه من خلال تذسیره 


آما السلف فانمم يرون أن صفة القدرة ثابتة بالکتاب والسنة وإجماع أهل العلم» وهي 
مسألة فطرية ضرورية مرکوزة في أصل الفطر السليمة. 

فمن أدلة الکتاب: قوله تعا ی: ۴ وال لہ عل کل یو َير )4 التویة: ۳۹ 

ys 
رضي الله عَنْهُمَاء قال: کال زشول ال شل له یه ہر سے‎ 
ار 0 گا 0 سر سك 0 » و تج‎ 

و ره ذا 

9 َو یوب ۰ ۰ 


وقد حکی الإجماع على اثبات هذه الصفة شيخ الاسلام و أبو احسن 
0( 


چو لا لا دی یس وس سی یی یی س دی وی 6د E‏ 


)۱ البخاري: کتاب الدعوات» باب الدعاء عند الاستخارة» برقم: ۷۰۲۲ 
(۲) راجع التفصيل» في الکلام على صفة الحياة. 


۰ لح 


آراء الفیساہوری الامتفادیة من خلال تفسیره 


الرابعة: صفة الارادة: 

أ- عرض رأبب النيسابوري: 

أثبت النيسابوري الإرادة صفة لله الباري تبارك وتعالى» فقال رحمه الله في تفسير قوله 
تعال : ۾ قال گداللک ال یمصل ما وکا کچ آل عمران: .؛: " وهو اما جملة واحدة أي الله يفعل 
ما یشاء من الأفعال العجيبة مثل ذلك الفعل» وهو خلق الولد بین الشیخ الفاني والعجوز 
العاقر» أو جملتانء فیکون ۲ كدت الہ مبتدأ وخبراء أي على نحو هذه الصفة الله 

2و سے 002 1 3 ۱ 

و يَفَمَلُ مَایکَاه * بيانا له» أي يفعل ما يريد من الأفاعيل اا ا 

وقال في تفسير قوله تعالى: ۴ إِنَ الله یل ما ید 4 بلج: :۱: " دلیل علی أنه خالق 

ع ۲ 

الاعان وفاعله» لأنه يريد الاعان من العبد بالاتفاق" 


رم دا 


وقال في تفسیر قوله تعالی: ۴ فال لا یی ے هود: ۱۰۷: " خالق لما یشاء كما يشاء لا 
اعتراض لأحد من خلقه عليه وعلی آفعاله وعلی النظام الذي اخترعه" ٦‏ 
وقال: " وا فیل ال لان ما برید ویفعل ف غابة الكرة قلت ووو أن یکرت ال 


5 4 
أن ما يريده وہ ند ھا lea‏ 


ب - الخلاصة 
أثبت النيسابوري صفة الإرادة لله وبق متوافقا في ذلك مع الصفاتية. 
وأما أهل السنة فيرون أن الإرادة صفة ذاتية أزلية أبدية لله تبارك وتعالى» فأثبتوها لله كلك 


على ما يليق بجلاله وعظمته من غير تحريف ولا تعطيل» ومن غير تكييف ولا تمثيل. 


.)۱۵۵ /۲( تفسیر النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان‎ )١( 
.)٦٦۹ -٦۸ نفس الصدر (ہ/‎ )۲( 

(۳) نفس المصدر (۱/ >۱- ۱۷). 

.)4۷۷ /٦( نفس الصدر‎ )٤( 


ل وا( 


آراء الشیسابوری ااعتفادیه من خلال تذسیرہ 


فهي ثابتة بدلالة الکتاب »كما قال تعالی: ‏ لن اله یل مَايْرِبيدٌ )4 الحج: ۰۱6 


وثابتة بدلالة السنة» فمما ورد ي السنة قوله ط: دراب خی لعي الدين» 1 

كما أتما ثابتة بإجماع السلف رحمهم اللہ تعالى» فقد حکی الاجاع شيخ الاسلام فقال: 
2 ےر اک 

0 أيضا أبو و ہس فقال: " وأجمعوا أنه تعا لی لم يزل موجوداً حياً قادراً 


2 72 4 2 2 ۳ 
لعي َٰ ىٰ۷۷. ۱ 


ومذهب أَمهْل الُنَة أن الْإرَادَةَ في کتاب الله نَوْعَانِ: 
.١‏ إِرَادَة فَدَرِيَةٌ كُونيةٌ خَلَقِيّةُ: وهي المشيئة الشاملة لجميع الموجودات» وهي مرادفة تماما 
للمشیئة ف: ( أراد) فيها بمعنى (شاء)ء وهذه الإرادة: 
أولاً: تتعلق فيما يحبه الله وفيما لا يحبه. 
وعلى هذان فإذا قال قائل: هل أراد الله الكفر؟ فقل: بالإرادة الكونية نعم أراده» ولو لم يرده الله 
عز وجل ما 
ثانياً: يلزم فيها وقوع المراد» يعني: أن ما آراده الله فلا بد أن يقع» ولا يمكن أن يتخلف. 
ےھ کے و وت ےک عط رر 4 ۲ئ 
وَهَذَا كَفَوْله تال ۴ فمن برد اا أن یھدیه نرح صدره الاسلم ومن یرد أن بضلة بحمل 


صدرہء ضَيقا حرجا کات صد نی | الكل #الأنعام: ۰۱۲۵ 


(۱) البخاري: کتاب العلم» باب من يرد الله به خيرا يفقهه في الدين» برقم: .7١‏ 

مسلم: كتاب الركاة» باب النهي عن المسألة» (۷۱۹/۲) برقم: ۱۰۰( ۱۰۳۷). 
(۲) مجموع الفتاوى »)١95 /٥(‏ وانظر: (۳/ ۰۱۸۸ (۳/ ۲۱۸)ء والصفدية (۱/ ۱۲۷). 
(۳) رسالة إلى أهل الثغر بباب الأبواب (ص: ۱۲۰). 


ل بوا( 


آراء الشیسابوری ااعتفادیه من خلال تذسیرہ 


ا ق۷: + ولا تخر نس إن ارت آن آنصح کم إن کات الله بريد أن 
و کم 4 مود ٤‏ وَقَوْلِهِ تَا ی: # ولک الله یمَعَل ما ې البقرة: ۰۲۵۳ وهي ا 
کرت ى قول الششلمیت: ما اء ال كان ما اتا 1 يكن 


٢‏ إِرَادَةٌ يني أَمريَةٌ شْرْعِبَةً: وهي التضمنة للمحبة والرضی» وهي مرادفة للمحبة» ف: (أراد) 
فيها بمعنى (أحب)» وهي 
أولاً: تختص با يحبه اللہ فلا يريد الله الکفر بالارادة الشرعية ولا الفسق. 
ثانياً: أنه لا يلزم فيها وقوع الراد» بمعنى : أن الله يريد شيئاً ولا یقع» فهو يريد من ال خلق أن 
يعبدوه» ولا يلزم وقوع هذا المراد» قد يعبدونه وقد لا یعبدونه» بخلاف الارادة الكونية. 
فصار الفرق بين الإرادتين من وجهين: 
-١‏ الإرادة الكونية يلزم فيها وقوع المراد» والشرعية لا يلزم. 

- الإرادة الشرعية تختص فيما يحبه اللہ والكونية عامة فيما يحبه وما لا يحبه. 

فاذا قال قائل: کیف يريك الله تعالى. كوبا ما لا جب بمعنی: كيف يريد الكفر أو الفسق أو 
العصيان وهو لا يحبه؟! 
فالجواب: أن هذا محبوب إلى الله من وجه مكروه إليه من وجه آخرء فهو محبوب إليه لما 
يتضمنه من الصا العظيمة» مكروه إليه لأنه معصية. 
ولا مانع من أن يكون الشيء محبوباً مكروها باعتبارين. وَعهَذَا كله تَا ی: ۴ يد ال 
يڪم الْمسْرَ ولا نید بكم مت البقرة: ٥ء‏ وَقَوْلِه تقال: ر ید الله سب 
ومد یک كه 7 من لک وت 2 5 م وله عليع کی کے النساء: کت 
یی ےب من بفعل لصوي علّ یمن ما لا تیه | ك آی: لا 


(۱) انظر: جموع الفتاوی (۸/ ۸ء وشرح الطحاوية (ص: ۰۱۱4 وشرح العقيدة الواسطية للعثيمين (ص: ۲۲۲). 


مک بت 


آراء الشیسابوری ااعتفادیه من خلال تذسیرہ 


الخامسة والسادسة: صفتي السمع والبصر: 

أ- عرض رأي النیسابوري: 

أثبت النيسابوري السمع والبصر صفتين لله تبارك وتعالى» واستدل لذلك بدليلين: 

الأول الدليل النقلي: أي النصوص الشرعية من الكتاب: فقال رحمه الله: " وأما 
الأسماء الدالة على الصفات الحقيقية مع الإضافية فمنها: ... ومنها ما يرجع إلى السمع والبصر 
یی مسا اسع وك بہ طه: +24 اکٹ هو الکیغ ابر )ا الإسراء: ۰۱ لا نتر الم 


ر ور ور و 


) 
وهو درا الابصر الأنعام: و 


سم و 


وقال في تفسير قوله تعالى: # وَتَيجُونَ مى الو ما لابجو )4انساء: ۱۰6: " ويحتمل أن يراد 
بهذا الرجاء ما وعدهم اللہ من النصر والغلبة على سائر الأديان» أو يراد نکم تعبدون الاله العام 
القادر السميع البصير الذي يصح أن يرجى منه» وأخم یعبدون الأصنام التي لا خیرهن یرجی 
فور سا ×× تا 
ولا شرهن يخشى 2 . 
وقال: " أَسْمَعُ وآری ما يجري بينكما وبينه من قول وفعل» فأفعل بکما ما يوجب عنايتي 


(Oo, 
وحراستي‎ 


وقال: " السميع لأقواهم» البصیر بأحوالهم فيجازيهم على حسب E‏ 


الثاین الدليل العقلى: واستدل به من وجهین: 

-١‏ دلالة الاتقان والاحکام في ا حدثات - دقة الصنع واتقانه -: وهو أنه لا یتصور 
صدور فعل ما الا من حي عام قادر میع بصير» فما بالك بمذه الدقة والاتقان والاحکام في 
المخلوقات وا حدثات . 


(۱) تفسیر النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۱/ ۷۱). 
(۲) نفس الصدر (۲/ .)4٩۱‏ 
(۳) نفس الصدر (4/ ۵۸). 
)٤(‏ نفس المصدر /٦(‏ 12۱ 


ل ۱۹۹ لح 


آراء الشیسابوری ااعتفادیه من خلال تذسیرہ 


بس رحمه اللہ 4 2+ تعالى: # کیٹ تکفرورت بات ونم آموتا 
ثم بو کا 2 1 تم اه گر لک و او نت واعلم أن هذه الآية دالة على 
0 : اشتماشا ۳ زجردعا 0 على الصانم القادر العلیم الحي السمیع البصیر الغني 


عما سواه" 0 
۲- دلالة ثبوت مطلق الکمال والتنزیه عن النقائص (۲ 
ب - الخلاصة: 


أثبت النيسابوري هاتين الصفتين متوافقا في ذلك مع أسلافه من الصفاتية 
وأما أهل السنة فيرون أن السمع والبصر صفتان ذاتيتان أزليتان أبديتان لله تبارك وتعالى» 
فأثبتوها لله ك على ما يليق بجلاله وعظمته من غير تحریف ولا تعطيل» ومن غير تكييف ولا 


فهي ثابتة بدلالة الکتاب »كما قال تعالى: ۴ لن الله قعل ما برد 4 الحج: ٤‏ 


وثابتة بدلالة السنة» فمن ذلك حديث أبي مُوسَى الأشعري لان قَالَّ: ۳ م 2 سول 
لح 0 شیف ولا تعلو د شَرنَاء ولا هبط ؛ 07 


هم م 


عتا أ صْوَاتَنَا بال کر ۳ ہ00" ول الله عَلَيْه سل فَقَال 13 التاس» اریخا 


علی‌آشرکن کل 3 دون صهولا غالا تسس 7 


وقد حكى الإجماع على إثباتهما شيخ الإسلام و آبو الحسن لكشي لها وابن ب 


(۱) تفسير النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۱/ ۲۰۹). 
(۲) راجع التفصيل في الكلام على صفة الحياة. 
(۳) البخاري: کتاب القدر» باب لا حول ولا قوة إلا بالل برقم: 51١‏ 
مسلم: كتاب الذكر والدعای باب استحباب خفض الصوت بالذکر ( /٤‏ ۲۰۷۲ رقم: 4 4- ٢‏ ۲۷۰. 
(4) راجع التفصیلء في الکلام على صفة الحياة. 
)٥(‏ راجع التفصیل في الکلام على صفة العلم. 


ل .۰ لح 


آراء الفيسابوري ااعتفادیه من خلال تذسیره 


السابعة: صفة القرب واطعية: 
أ- عرض رأي النیسابوري: 


أثبت النيسابوري القرب ولمعية صفة لله الباري تبارك وتعالى» دون أن يستلزم ذلك 
احلول؛ وقسم ا معیة إلى قسمين 


الأول: المعية العامة: وهي التي تشمل جميع ا حلائق بلا استثنای وفسر الآيات الواردة 
في ذلك بالعلم والقهر والقدرة والرؤية والإحاطة» وتقتضي الراقبة وامخشية من اللّه. 
فقال في تفسیر قوله تعا ی: ۴ مَستَحَمُونَ من آلناس ولا يَسَتَحَمُونَ من الہ وهو مَعَهُمْ کہ لنساء: 
۸ وفرمَتم ) بالعلم والقدرة والرؤية» وکفی هذا زاجرا للإنسان عن العاصي" 7 
وقال في تفسير قوله تعایی: ايعو مايل فی آلارض وما تج نا مینز من اتمه وما يعرج فما وهر 
مک این مَاشتُمْ )4 الحدید: ¢" مومع معية العلم والقدرة" 0 


الثایي: اطعية ا خاصة: وهي لا تشمل جميع الخلائق» بل هي تعاس 9۔000 
الؤمنین والمتقين وللطیعین» وفسر الآيات الواردة في ذلك بالنصرة والتأیید والعونة وَالْمَحَبَةٍ 
وف والامام. 


7 


فقال في تفسير قوله تعای: لن اله لہ مَع لین تا لین هم ميوت چ النحل: ۸ء: 
کا ج‫ e‏ 5 1 ۰ ۳ ۱ ۳ 
فان أردت أن أكون معك بالنصر والتأييد فكن من ا متقین ومن ا حسنین 


5 1 3 خاي رہ £ £ 1 63 
وقال: ۴ نی معمکما طه: ٦ء‏ أي بالنصرة والتأييد 2 . 


(9) تفسير النیساہوری د غراقب القرآن ورغائب القرقان /٢(‏ 29:۲ 
(۲) نفس الصدر (5/ ۲۵۳). 
(۳) نفس الصدر (4/ ۳۱۸). 
)٤(‏ نفس الصدر /٤(‏ ۵4۸). 


۰ لح 


مه 


آراء الضیسابوری الاعتفادية من خلال تفسیرہ 


وهو مع إثبات القرب والعية نفی أن یکون ذلك یستلزم الخالطة والصاحبة فقال رحمه 
اللہ تعالى في تفسیر قوله تعایل: © لا معک مُسْتَمِعُونَ “4 الشعراء: ۱۰: " ولا یخفی ما في العية من 

۱ 4 3 ۰ ۱۱ ۲ 
٠ 0‏ لان المصاحبة من صفات الا جسام؛ فا مراد معية النصرة واطعونة ۰ 

ب - الخلاصة: 

آثبت النيسابوري صفة القرب ولمعية» واستدل لإثباتما بدلالة الكتاب» وقسم المعية إلى 
قسمين عامة وخاصة» ورأيه موفق وسديد. فقد جعلها كذلك شيخ الإسلام ابن تیمیة 
(۰۴٢ ١ 1 ۲ 598‏ 
وتلميذه ابن القيم» والذمي؛ وعیرشم ۰ 

فمذهب أهل السنة أن القرب واطعية العامة: صفة ذاتية أزلية أبدية لله تبارك وتعالى» 
واطعية ا خاصة: صفة فعلية اختیاریق لأنما تتعلق کشیکته» وكل صفة مقرونة بسبب هي من 
الصفات الفعلية. 

وهم آثبتوا هذه الصفة بنوعیها لله كب على ما یلیق بجلاله وعظمته من غير تحریف ولا 
تعطيل» ومن غير تکییف ولا تمثیل. 

وقالوا: الله معنا حقيقة بعلمه» وهو مع ذلك عال فوق سماواته» بائن من خلقه. مستو 
على عرشه فلا تناقض بين معيته سبحانه وتعالى» وبين علوه» كما أن المعية لا تستلزم مخالطته 
سبحانه بخلقه. 

واستدل أهل السنة لإثبات هذه الصفة بالكتاب والسنة والإجماع. فمن أدلة الكتاب: 

5 7و ما 0297 سس یی سو مر کر 

قوله تعایی: # یعام ما يلح فی الارض وما حرج منها وہ ينل 


ر ر صد 2 
أ ما كم و الحديد: ٤‏ 


مِ الما ومایعرج ہا وھو مك 


(۱) يقصد باجاز هنا: نفي الخالطة والمصاحبة» بدليل ما بعده. 

(۲)تفسیر النیسابوري = غرائب القرآن ورغالب الفرقان (۰/ ٦٦۲)۔‏ 

(۳) انظر: مجموع الفتاوی (۱۱/ ۰)۲٩‏ مدارج السالکین (۲/ ۲۵4)» العرش للذهيي (۱/ ١‏ ۱۷- ۰۱۷۲ شرح 
العقيدة الواسطية للهراس (ص: "4 ۱- ۱۷)» شرح العقيدة الواسطية للعثيمين (ص: 4۰۱). 


.۰ لح 


آراء الضیسابوری الاشتفادیه من خلال تفسیرہ 


قال البغوي: ' هر ی رةه 
َقَال ماك: " اله كك في السماء وَعِلْمْهُ في کل مَكَانٍ لا یلو منه شین" 


وقال مقاتل بن 0000 " يعني بُذرته وسلطانه وعلمه مَعَكُحْ أَيْتَما گنه" ١‏ 


و 


وقال شيخ الاسلام: " دل ظاهر ال خطاب على أن حکم هذه العية ومقتضاهاء أنه مطلع 


علیکم. شهید علیکم. ومهیمن عام بکم. وهذا معنی قول السلف: «انه معهم بعلمه» وهذا 
ظاهر الخطاب ۱ 

وقال: " ولا قال النبي 5 لصاحبه ف الغار: ولا هن ارک الله معتا کز التوية: 
٠ء‏ کان هذا أيضًا حمّا على ظاهره. ودلت الحال على أن حكم المعية هنا - مع الاطلاع - 
النصر والتأييد" ١‏ 

وقال: " هذا الذي قلناه إن الأمكنة غير خالية من علمه وقدرته» وأنه مدرك ها بسمعه 
وبصره» وهو بذاته على العرش سبحانه ... وقال: وقوله: # وهو مع أينَ ما کم )4 إنما أراد 
بعلمه لا بذاته" وقال: ا امَعَ" تَقْتَضِي 9 َع 3 الب 1 يحون اك لشیکن 


مُحْتَلِطًا بالاخر کول تعا ی: + توا أله 80 مع الو التوبة: ۱۱۹ 201 


(۱) تفسير البغوي (ه/ ۲۷). 

(۲) السنة لعبد الله بن أحمد (۱/ ۰۱۰۷ و۲۸۰)» و العلو للعلي الغفار (ص: ۱۳۸). العلو للعلي الغفار (ص: .)١7١‏ 

(۳) هو أبو الحسن مقاتل بن سليمان بن بشير» الأزدي مولاهم» الخراساني المروزي البلخي» مفسر متكلم» توق سنة: 
۰ص من كتبه: التفسير الكبير» قال الإمام أبو حنيفة: أَنَانَا من المشرق رأيان خبیتان: جَهْمٌ معط مقار 
ُشبّه. انظر: وفيات الأعيان /٥(‏ ۲۵۵), سیر أعلام النبلاء (۷/ ٢۲۰)ء‏ ميزان الاعتدال /٤(‏ ۱۷۳ الأعلام 
للزركلي (۷/ ۰6۲۸۱ معجم المؤلفين (۱۲/ ۳۱۷). 

.)45۹۸ - ٦۹۷ /۵( جموع الفتاوی‎ )٤( 

(ه) الفتوی ا حمویة الکبری (ص: ۰)0۲۱ جموع الفتاوی /٥(‏ ۱۰۳). 

.)۵۲۲ الفتوی ا حمویة الکبری (ص:‎ )٦( 

(۷) بیان تلبیس الجهمية (5/ -٦٦‏ 1۸)» اجتماع ا جیوش الاسلامية (۲/ 4۲ ۱). 

(۸) مجموع الفتاوی (۱۱/ ۲۹). 


600 ۰۳ ) _ح_ 


آراء الفیساہوری الامتفادیة من خلال تفسیره 


وقال: ۱ ففق ب موم بين مَعَی کا کے وب بن مُقْتَضَاهَا؛ وا صَارَ ۹3 تاه من اھا کے ات 7 
باخولافي لمواضع. فْظٌ " اله 0 في الکتاب وَلسَْة في مواضع يفضي في کل 
وضع أُئوڑا لا يَفْعَضِيهَا في وضع الآخر؛ فإ آن نت دَلاکٹھا َب الْمَوام بع و 


قدر ر مُشترك بَيْنَ جمیع مواردها - ون از کل ؤضع بحاصي E‏ لوت سے مفتضا 
أ 2 بت عر وجات م حاط با لق حقى بال قذ مثرقث عن ظاوقا' ٩‏ 


7 72 مرس 11 َه حاط بالق ان عَذًا لا وة ال 
وو حلاف ما أَجْمَعَ علیہ سلف ال وخلاف ما قَطَرَ اله ا کر ۳ 
آياتِ ال من أَصْقَر عخلوقاته هُوَ مَوْضُوعٌ في السْمَاء؛ وَهُوَ مَع ماو وَغَيْرٍ الْمُسَافِرٍ 8 
گاد؛ وهو مُبْحَائة وق العش رقي على خلت مُهَئِمِنْ علهی مطل لبهم بل غَيْرٍ دك 
من معان رَبُويئيهء وکل َدا الگلام الي در الله سبحائه - من أنه قوق الْعَزش وه مَعَنَا - 

حَقٌ عَلَى حقیمّته لا تام 9 ریف" 

وقال 3 " فظاهر الآية دال على أن الراد بمذه العية هو علم الله تبارك وتعالی 
واطلاعه على خلقه» فقد آخبر الله تعالى في هذه الاية بأنه فوق العرش يعلم كل شيء» وهو 
معنا أينما كناء فجمع تعالى في هذه الآية بين العلو والمعية» فليس بين الاثنين تناقض البتة . 
ولفظ المعية ... ليس مقتضاه أن تكون ذات الرب عز وجل مختلطة بالخلق» ولو كان معنى 
المعية أنه بذاته في كل مكان لتناقض ابر العام والخبر الخاص» ولكن المعنى أنه مع هؤلاء 


9 5 4 
بنصره وتأييده دون أولك 0 


(۱) مجموع الفتاوى (۰/ 4 ۱۰). 

(۲) نفس الصدر (۳/ ۶۲ ۱- ۱۳). 

(۳) هو همس الدین الذهي» آبو عبد اللہ محمد بن أ مد بن عثمان بن قاماز التركماني» الدمشقي؛ حافظ مؤرخ» 
علامة محقق. مولده ووفاته في دمشق ولد سنة: ٣‏ ۷١ھ؛‏ وتوفي سنة: ٤۸‏ ۷ه» من تصانیفه: الکنی والألقاب» سیر 
أعلام النبلای ميزان الاعتدال. انظر: فوات الوفیات (۳/ ٣۳۱)ء‏ البدر الطالع (۲/ ۰۱۱۰ الأعلام للزركلي (ہ/ 
٦ء‏ معجم المؤلفين (۸/ ۲۸۹). 

.)۱۷۰ /١( العرش للذهبي‎ )٤( 


۲ ا 


آراء الفیساہوری الامتفادیة من خلال تفسیره 


ومن أدلة السنة: حديث أي هريره 2 قَالَّ: قَال رسو الله : يمو 20 عر وَجَ: 


کر نود ر زرو سمو () 
جانا عند ظن عبدى بى» وان معه حون ندکڑی> ۲ 


5 0۲ 5 ١ج‏ ے روس سے اه ۳ 
وقدحكى الإجماع: السجزي'" في كتاب الإبانة فقال: " وین لور" وَمَالِكِ 


ے فقوف على أذ اله سبعانة بذايد تق الس ان علية يك مكان» وا بی یوم 
القيامة بالأبصار فوق العرش» وإنه ينزل إلى ماء الدنياء وأنه يغضب ویرضی؛ ويتكلم با 
(O ۲‏ 

ء۶ ۰ 

(٥) 23 7‏ 1 7 ۰ £ 7 7 ر ور 

وقال ابو عمر ا لطلمنکی : واجمع المسلمون من أهل السنة علی ان معنی # وهو 
مک اَی ما نم ٍ ونحو ذلك من القرآن أن ذلك علمه وأن اللہ فوق السموات بذاته مستو 

رھ 


(۱) البخاري: کتاب التوحيد» باب قوله تعالى: " وحذرکم الله نفسە"ء وقوله: " تعلم ما في نفسي" برقم: ٤٠٥‏ ۷. 
مسلم: كتاب الذكر والدعاء والتوبة والاستغفان باب ا حث على على ذكر الله تعا یء برقم: ۲- .)۲٦۷٢(‏ 

(۲) هو أبو نصرء عبيد اللہ بن سعيد بن حاتم بن ا مد بن محمد السجزي, الوائلي» البكري » حدث. فقيه» طاف البلاد 
ومع بخراسان والعراق والحجاز ومصرہ أصله من سجستان» ونسبته إليها على غير قياس. سكن مكة وتویي بھا في 
احرم سنة: 4 4 4ه. من مصنفاته: " الابانة عن أصول الديانة " في أن لقن غَيْرُ عخْلُوْقِ. انظر: سير أعلام النبلاء 
(۱۷/ 554)» الأعلام للزركلي (5/ ۱۹۰)ء معجم المؤلفين (5/ ۲۳۹). 

(۳) هو أبو عبد اللہ سفيان بن سعيد بن مسروق الثوري الكوفي» ثقة حافظ فقيه عابد» من رؤوس الطبقة السابعة» روى 
له الجماعة» ولد سنة: ۹۷ھء وتوٹی سنة: 51١‏ ١ه»ء‏ له من الكتب: الجامع الكبير» الجامع الصغير» الفرائض. انظر: 
سير أعلام النبلاء (۷/ ۲۲۹)ء تقريب التهذيب (ص: 4 ۲). الأعلام للزركلي (۳/ 5 ۱۰). 

»)۲۳۰ انظر: اجموع الفتاوی (۳/ ۰)۲۲۲ دره تعارض العقل والتقل (5/ ۲۵۰)» العلو للعلي الغفار (ص:‎ )٤( 
.)4۳۸ اجتماع ا جیوش الاسلامية (۲/ ۲47 و(۲/ ۰۲۷۹ ختصر الصواعق الرسلة (ص:‎ 

(ه) یو عْمَرَ أَحْمَدُ بن مد بن عَبْدِ الله بن أي عیسی لب بن بجی العافری ادلی الطلَمَنكئ» حد مقرئ» 
نحوي» لعوي» مفسر فقيه» مؤرخ» من مصنفاته: الوصول إلى معرفة الأصول» ولد سنة ۳۳۹ھء وقیل: ٣٤٠ھ"‏ 
وتوٹی في ذي ال حجة سنة: 4۲۹ه. انظر: سیر آعلام النبلاء (۱۷/ ٥٥۰)ء‏ الأعلام للزركلي (۱/ ۰۲۱۲ معجم 
الولفین (۲/ ۱۲۳). 

)٦(‏ بیان تلبیس الجهمية (۳/ ۳۹۸)ء درء تعارض العقل والنقل (5/ ٢٥۲)ء‏ مجموع الفتاوی (۳/ ۲۰۰ الصواعق 
المرسلة /٤(‏ ۱۲۸۶). 


-- سس لل ۰۰ لح 


آراء الفیساہوری الامتفادیة من خلال تفسیره 


الثامنة - ا حادیة عشرة: صفة الاستهزاء وا مکر والكيد وا حداع: 


أ- عرض رآي النبسابوري: 
قال رحمه الله في تفسیر قوله تعالى: وه مک ما خن با ٠‏ آله زئ هم وم في 
ْنِم یمود کہ البقرة: ٠١ - ١4‏ : " وقي الالتفات من الحكاية إلى الظهر أن الله كك هو الذي 
يستهزىء بم الاستهزاء الأبلغ» الذي استهزاؤهم بالنسبة إلى ذلك كالعدم. وق تخصيص الله 
بالذكر مع قرينة أن المؤمنين هم الذين استهزىء بهم دلالة على أن اللہ هو الذي يتولى الاستهزاء 
بهم انتقاما للمؤمنين» ولا يحوج المؤمنين أن يعارضوهم باستهزاء مثله" . 
وقال في معنى استهزء الله بھم: "معناه إنزال اطوان والحقارة کم وهو المقصد الأقصى 
للمستهزیی أو سمي جزاء الاستهزاء استهزاءء مثل: : من أَعَتَدیٰ يک فَأَعَتَدُوا مه بمثل ما 
أعتدیٰ علیہ البقر: ۱۹١۰‏ أو عاملهم الله معاملة الستهزی في الدنیا لأنه كان یطلع الرسول 
على أسرارهم مع كوتهم مبالغين في إخفائها" '' 
وقال في تفسير قوله تعالى: ۲ کے کے ا جک رہ ابچ )4 آل عبران: 1ه " آما 
مکرهم بعیسی اكلا فهو أنهم موا بقتله» وأما مكر الله بحم فهو أن رفعه إلى السماء وما مکنهم 
من إيصال السوء لیه . 
" واعلم أن المكر إن كان عبارة عن الاحتيال في إيصال الشرء فهو في حق الله 
تعالى محال» فاللفظ إذن من المتشابمات فيجب أن يؤول بأن جزاء المكر يسمى مکراء كقوله: 
ورو مر مه مها )# الشورى: .24 أو بأنه تعالى عاملهم معاملة من بمكر وهو عذابھم 
على سیل الاستدراج. وان كان المكر عبارة عن التدبير ا حکم الكامل لم يكن اللفظ متشایا 
لأنه غير ممتنع في حق الله إلا أنه قد اختص في العرف بالتدبير في إيصال الشر إلى الغير" ” 


(۱) تفسیر النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۱ / ۱۷۰). 


(۲) تفسیرالتيسابوري - غرائب القرآن رقاب الفرقان (۷/ ۱۷۰- ۱۷۱). 


6600 رر یو لح 


آراء الفیساہوری الامتفادیة من خلال تفسیره 


وقال: " + وَأَكِدْكِدًا 4 الطارق: <۱.سمي جزاء الکید بالاستدراج والامهال المؤدي إلى زيادة الإم» 
الموجبة لشدّة العذاب» كيدا" ا 

وقال في تفسير قوله تعالى: ۴ وم دعوت ال" هم 4 البقرة: ۹ : " أي وما يعاملون تلك 
المعاملة المضاهية لمعاملة المخادعين إلا أنفسهم, لأن مكرها يحيق کم ودائرتھا تدور علیهم لأن 
الله تعالى يدفع ضرر الخداع عن المؤمنين ويصرفه إليهم» ك: قوله: + مق یعون الله وهو 
عه 4 النساء: ۲ ويحتمل أن يراد حقيقة المخادعة» لأنهم یخدعون آنفسهی حيث ینوا 
الأباطيل» وأنفسهم أيضا تمنيهم وتحدثهم بالأكاذيب" 

ب - الخلاصة: 

من خلال عرض ,أي النيسابوري بدا واضحا أنه أثبت الاستهزاء» والمكر» والکید 
والخداع صفاتا لله كبك إذا كانت بمعنى الجزاء والعقوبق أي جزاء استهزاء الكفار والمنافقين ء 
وجزاء مکرهم» وجزاء كيدهم وخداعهم» وعقوبة هم. 

فهو برأيه هذا متوافق مع رأي آهل السنة في طريقة إثبات هذه الصفات لله. 

فمذهب أهل السنة أن الاستهزاء والمكر والكيد والخداع صفات فعلية اختيارية لله كل 
فأثبتوا لله كبك استهزاء ومكرا وكيدا وخداعا حقيقيا لمن يستحقه من الكفار والمنافقين» على ما 
يليق بجلاله وعظمته من غير تحريف ولا تعطيل» ومن غير تكييف ولا تمثيل. 


فمن أدلة ثبوت هذه الصفات: قوله تعال : 70 7 کرت ع دم 5 ما > 

صد 
يَعْمَهُونَ ې لبقرة: ۱۰. وقوله تعالى: ۴ ومڪروا و کر ال وال حير الکن )4 آل عمران: 
6 وقوله تعالى: # إن الْمَتَفِقِينَ ع E‏ وهو حَیْعَھُم النساء: ۲ وقوله تعالى: نم 


کاود کا ودک الطارق: كار 


(۱) تفسیر التيسابوري - غرائب القرآن ورغالب الفرقان 00 4۸۱). 
(۲) نفس المصدر /١(‏ ۱۹۶ 


م۰7 لح 


آراء الشیسابوری ااعتفادیه من خلال تشسیره 


والمراد بالاستهزاء والمكر والکید وا حداع: هو التوصل بالأسباب ا حفیة إلى الایقاع 
باخصم؛ أي فعل آسباب خفية توق قع باخصم وهو لا یحس ولا يدري» ولكنها بالنسبة للفاعل 
معلومة مدبرة 0 


ولا يوصف الله لد با على الإطلاق؛ فهي ليست ثابتة على الاطلاق» وليست متنعة 
على الإطلاق» فلا يقال: إن الله مستهزئ» أو ماکر؛ أو کائد أو خادع!» على الإطلاق» لا 
على سبيل الخبر» ولا على سبيل التسمية؛ وذلك لأن هذه العاین تكون مدحاً في حالء وذماً 
في حال أخرى؛ فلا يمكن أن نصف الله بها على سبيل الإطلاق» وانما يوصف ها حين تكون 
مدحا ولا يوصف ا إذا لم تكن مدحاً. 

فتكون مدحا وكمالا إذا كانت مقيدة بمقابلة من یستحقه. أي في مقابلة من یستھزئ 
ومن کک ومن یکید ومن بخادع من الکافرین والنافقین» عقوبة وجزاء طم. لأا حینئذ 
تقتضي أنه کا آقوی منهم» وانه لیس بعاجز عن مقابلة عدوه بمثل فعله. 

فيقال: خير انا کرین» وخهر الکائدین» وماكر بالماكرين» ومستهزی) باطنافقین» وخادع 


للمنافقين» وكائد للكافرين» فتقيد بذلك. لأتما لم تأت إلا مقيدة على سبيل المقابلة» فهو 


سبحانه مستهرء وماکر و کائد وخادع يمن ی يستحق ذلك. 
۱ 0 
وان كانت لمن لا بستحقه تکون ذما ونقصا وظلما وخيانة» واللہ منزه عن ذلك 


۳ ۳ ۳ 
ول ا ا " تضكدت كله الآياثُ بات صمي الْمکر وكيد ها من صِفّاتِ 


2 


(۱) انظر: شرح العقيدة الواسطية للعثيمين (ص: ٣۳۳))ء‏ تعلیق مختصر على لمعة الاعتقاد للعثيمين (ص: 4 ۲- ۲۵). 

(؟) انظر: إعلام الموقعين (۳/ ۱44- ۱۵۰ و(۳/ ۱۷۱)ء و(۳/ ۲۸۰)ء شرح العقيدة الواسطية للعثيمين (ص 
۳) و(ص: ۳۳۱- ۰۳۳۸ تعلیق ختصر على لمعة الاعتقاد للعثيمين (ص: ۲6- ٢۲)ء‏ شرح العقيدة 
الواسطية للهراس (ص: ۰6۱۲۳ جموع الفتاوی (۳/ ۱4 و (۷/ ۰۱۱۱ و(۲۰/ 4۷۱). 

(۳) هو محمد خلیل هراس العلامة السلفي ا حقق؛ ولد سنة ۰2۱۹۱۲ عصر وتوقی سنة: ۱۹۷۰ء دکتور في التوحید 
والمنطق» ودرّس في جامعة الأزهر» ثم جامعة الامام بالرياض» ثم رئیسا لشعبة العقيدة في جامعة أم القری بمكة؛ من 
مولفاته: شرح العقيدة الواسطية» شرح القصيدة النونية لابن القیم. انظر: شرح العقيدة الواسطية له ( ص: 4۱). 


mm O م س‎ 


آراء الفیساہوری الامتفادیة من خلال تفسیره 


تا و۳ یشتق له ء مِنْ عَائَیْنِ الصفتین ا تہ فيقال: ماک وَكَائْدٌ؛ بل يُوقَفُ 
عِنْدَ ما وه به لن من آنه خيْرُ الْمَاكرين» وه يكِيدُ لِأعدَائہ الکافریت" 0 


وقال ابن عثيمين: " وإذا كانت الصفة كمالا من وجه ونقصا من وجه ۸ تكن ثابتة لله 
ولا ممتنعة عليه» على سبيل الإطلاق» بل لابد من التفصیلء فتثبت لله في ا حال التي تكون 
كمالاء وتمتنع عليه في الحال التي تكون نقصاء ك: المكر والكيد والخداع ونحوهاء فهذه الصفات 
تكون كمالا إذا كانت في مقابلة مثلها؛ لأنما تدل على أن فاعلها ليس بعاجز عن مقابلة عدوه 
بمثل فعله وتكون نقصا في غير هذه الحال» فتثبت لله في الحال الأولى دون الثانية" 0 


وقال آیضا: "فأما قوله تعایی: ۴ وله حي اکن ٍ آل عمران: ۰4؛ فهذا كمال؛ وطذا لم 
یقل: آمکر الاکرین بل قال: + ول حي الم “4 ؛ فلا یکون مکره إلا خبر؛ ولهذا يصح أن 
نصفه بذلك؛ فنقول: هو خير الاکرین. أو نصفه بصفة الکر في سبیل القابلة؛ أي: مقابلة من 
كر به» فنقول: إن الله تعالى ماكر باطاکرین؛ لقوله تعالى: ۴ وه و لپ الأتفال: و 
وقال ابن القيم: " وَقَدْ قیل: إن تَسْمِيّة ذَلِلكَ مکرا وَكيْدًا وَاسْتَْرَاءٌ وَخدَاغا من باب 
الاسیغارة وا لاب نحو : ۶ ىرۇ سیک سيه مها #الشرى: .4 و فَولِِ: : هم أعنَّد 
909 ۶ ۶ +۶" جک البقرة: ‰٤‏ و یل و ھ90 ْ0 بل تَسْمِيْتَة ب 
حَقِيِقَةَ عَلَى بابه؛ فَإِنَّ الْمَكْرَ اٍیصال ل الشَّيْءِ إلى الْعبْرٍ بطریق خفي» و وَكَذَلِكَ الْکَيْدُ e‏ 


و 


که ان قَبِبحٌ: ٢‏ ذلك ل فنك 6 


مر محر مر وس 


وحسن: وهو ایصاله ال مُسْتَحقه مه عَمُوبَةٌ 21 ؛ قَلوّل مَدمُومٌ وال مدوخ 


را عق اما با من دك ما نهد عليه عذلا منه وحم وغو تعال د اط2 


مر ے‫ 558 ۳۹ 2 ٥‏ هر و 63 
وَالْمَاجِرَ من حَيْتْ لا یحْتَسب لا كما يَفْعَْ الظلمَة بعبّادو 2 . 


(۱) شرح العقيدة الواسطية للهراس (ص: ۱۲۳). 

(۲) تعليق مختصر على لمعة الاعتقاد للعثيمين (ص: 54 ۲- .)٠١‏ 
(۳) شرح العقيدة الواسطية للعثيمين (ص: ۳۳۲). 

.)۱۷۱ /۳( إعلام الموقعين‎ )٤( 


۰.۰ لح 


آراء الفیساہوری الامتفادیة من خلال تفسیره 


المحوو التاني: 
الصفات التي آثبتها النیسابوری على خلاف السلف 


الأولى: صفة الکلام: 

مسألة کلام اللہ كمك من آهم مسائل الصفات. وأكثرها غورا في النقاش وا خلاف: والنزاع 
وامحدل بین السلف والطوائف الخالفة من جهة وبين الطوائف فیما بينها من جهة آخری» 
وذلك بسبب ما شابھا من بدع الفلاسفة وللتکلمین» وآراءهم الفاسدة» وقواعدهم السقیمة 
سے قیل: سا کلام کرت نوق انم" ۳ ولذلك حظیت من قبل آهل السنة 
بالعناية والتألیف بتقریر العتقد الصحیح, والرد على الأراء الباطلة والخالفة للصواب. 

أ- عرض رأبب النيسابوري: 

أثبت النيسابوري الكلام صفة لله تبارك وتعالى» ولكنه أثبت كلاما غير حقيقي» وإنما 
كلام قائم بالنفس» أي أثبت لله کت الكلام النفسي الأزلي» بلا حرف أو صوت» ول يثبت 
الكلام الاختياري المتعلق بالمشيئة والقدرة. وقال بأن القرآن احفوظ وا تلو والمسموع والمكتوب 
محدث ومخلوق» وهو في ذلك كله سلك مسلك الأشاعرة. 


فاستدل على إثبات صفة الكلام بدليلين: 


الأول الدليل النقلى: أي النصوص الشرعية من الکتاب: فقال مہ الله: " وأما 
الأسماء الدالة على الصفات الحقيقية مع الإضافية فمنها: ... ومنها ما يرجع إلى الكلام 


8 وم الک مومی لیا 4 النساء: +017 پل وماکان اکر آن مكِلْمَه الا ويا )4 الشورى: ۰۰۱ ولد 


> مد اھر محصوو دل هه 4و م م )۲( 
ال زینک © البقرة: ۰۳۰ چ ايل اقول ای )4 ف: ۰۲۹ وَمَن أَصَکَق ین الو قیلا 4 النساء: ۱۲۲ . 


(۱) مجموع الفتاوی (۱۲/ ۱۱۳). 


99) سير البيسابوري = طرالب القرآن وغائب الفرفات ۱ ۷۱ 


.۰ لح 


آراء الضیسابوری الاعتفادية من خلال تفسیرہ 


هم 


وقال في تفسير قوله تعال: ۾ يَنَهُم من کم أله #البقرة: ۲۰۳: " التقدير: من کلمه فحذف 
العائد وقریء کلم اللہ بالنصب ولیس بقوي» فان کا مص فانه یکلم ال قال ک: «الصلي 


E ۰ ۰‏ بل ۱۱ )1( 
ناجی‌ریه» ) وانما الشرف في أن يكلمه الله" . 


وقال: ۾ وک آله مُوسى تکلیما 4 النساء: :٠٠٤‏ ... والمراد أنه بعث کل هؤلاء الأنبياء 
والرسل» وخص موسی الا بشرف التكليم معه" 7". 

وقال: " وهاهنا مسائل ذکرها العلماء: الأولى: أنه تعالى متكلم آمر ناه خبر مستخبر 
لأن قوله: آلا له ان الک الأعراف: ٥٥ء‏ دل على أن له الأمرء فوجب أن یکون له النهي 


ع ہے ہے 5 یی هه ۱۱ )4( 
وسائر أنواع الکلامء ضرورة أنه لا قائل بالفرق" 2 . 
الثابى الدليل العقلى: واستدل به من وجهين: 


-١‏ دلالة ثبوت مطلق الكمال والتنزيه عن النقائص: أي أن الحي هو الذي يصلح 
أن يكون عالما قادرا ميعا بصيرا متكلما مريدا باقيا إلى غير ذلك من نعوت الكمال» فالحياة 


مستلزمة لجميع صفات الكمال. 

فقال رحمه الله: "ا مہ «الحي» مشتمل على جميع أسمائه وصفاته. فإن من لوازم الحي أن 
كرون قاع دالا شا رواک تا خر للك مو طروت ال 

وقال أيضا: " القول بنفي الصفات عنه سبحانه تعطیلء والقول بإثبات المكان والأعضاء 
تشبيه» والعدل إثبات صفات الكمال من: الحياة والعلم والقدرة والارادة والسمع والبصر 


. ۰۳۱ يناج رب حديث رقم:‎ ١ البخاری: كتاب مواقيت الصلاة» باب‎ )١ 
ري مو يي بناجي ر رقم‎ 


مسلم: كتاب المساجد ومواضع الصلاة» باب النهي عن البصاق في المسجد, حديث رقم: ۵4- (۵5۱) . 
(۲) تفسير النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۲ / ۷). 

(۳) نفس المصدر (۲/ 0۳۰). 

.)۲۵6 / ۳( نفس المصدر‎ )٤( 


(ہ) تفسير النيسابوري 0 غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۲/ ۸ .)١‏ 


للل إإإ( 


آراء الشیسابوری ااعتفادیه من خلال تذسیرہ 


والکلام» ونفی غیرها. وبوجه آخر: نفی الصفات تعطيل» واثبات الصفات ال حادثة تشبیه 


والعدل اثبات صفات 1 زلية قليعة غير متغيرة '" 4 


۲- أن من حق الاله أن يكون متکلما: حيث قال رحمه اللہ: " ثم ٍنه سبحانه احتج 
على فساد کون ذلك العجل شا بقوله: + آلر روا ناكم ولا یدیم سيا #الأعراف: ۱6۸ 
ومن حق الاله أن یکون متکلما هادیا إلى سبیل ا حق ومناهجه با رکز في العقول من الأدلة 

(۲) 1 5 

وما أنزل من الکتب 

ما سبق من كلام النيسابوري يبدوا جليا أنه يغبت الكلام لله كإك» ولكن إذا ربطنا ذلك 
بكلام له في مواضع أخرء نجد أنه لم يثبت الكلام الحقيقي المتعلق بالمشيئة والقدرق وانما آثبت 
الكلام النفسي الأزلي. 

فمما يدل على أنه ينبت الكلام النفسي: 

أنه عندما قدم لتفسيره بإحدى عشرة مقدمة» خص المقدمة العاشرة للحديث عن صفة 
الکلام وفيها صرح برأيه بكل وضوح» حیث قال: ۲ ذكر قوم من أكمة الأمة أن کلام اللہ 
تعالى قديم بعد أن عنوا بکلامه هذه ا حروف النتظمة السموعة أما أن کلامه تعالی هو هذه 
الحروف فلقوله تعال: ۴ وَإِنَ اد من امش کیت تاره 1 ره حیسم کلم الو کہ التوبة: .٦‏ ومعلوم 
أن السموع لیس الا هذه ا حروف. وأما أتما قديمة فلأن الکلام صفة الله تعالى» ومن ا حال قيام 
الحادث بالقدیم. وأيضا كك حادث متغیر والتغیر على ذات اللہ تعا ی وصفاته محال. 

وزعم قوم أن الكلام المؤلف من ا حروف والأصوات بمتنع أن یکون قدبما بالبديهة» وکیف 
لا وإنھا أصوات تحدث قارئها شيئا بعد شیء فلو قلنا: نما عين كلام الله تعالى» لزمنا القول 
بأن الصفة الواحدة بعينها قائمة بذات الله تعالى» وحالّة في بدن هذا الإنسان» وهذا معلوم 
الفساد. 


(۱) تفسير النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (4/ ۲۹۸- ۲۹۹). 
(۲) نفس الصدر (۳ / ۳۱۹). 


للل إإإ( 


آراء الضیسابوری الاعتفادية من خلال تفسیرہ 


مه 


ومع قوم بين المذهبين فقالوا: للشيء وجود 2 الأعيان» ووجود 2 الأذهان» ووجود 2 
العبارق ووجود 2 الكتابة. 

فللقرآن وجود عيني وهو القائم بذات الله تعالى» وأنه قدع لا محالة لا یتطرق إليه شيء 
من مات النقص» ووجود ذھنی کال حافظ للقرآن» ووجود في العبارة وهو على لسان القارئ 

ولا ریب أن القرآن من حیثیات هذه الوجودات حادث. بل القرآن إنما یطلق على 

۱ ۱ ۲ ۰ 

احفوظ وا تلو والمكتوب باجاز من حيث إتما دالة على الكلام القائم بذات الله تعالى"" ١‏ 

فمن قوله " فللقرآن وجود ..." بدأ في بیان رأيه» فهو يرى أن ا حفوظ وا تلو واللسموع 
والمكتوب يطلق عليه قرآن مجازا باعتبار أنه دال على الكلام النفسی. 

وقال: " ومنكروا الكلام النفسي اتفقوا على أن الكلام اسم هذه الألفاظ والكلمات. 
والأشاعرة يثبتون الكلام النفسي ويقولون: 


3 الکلاء فى الْقُوَادٍ 5 ... جع اللْسَانُ عَلَى الْقُوَادٍ کن 


وقال في تفسیر قوله تعالى: + حى یسم کلم الو که التوبة: ٦‏ " وقد بقي فی الاية مسألة 
أصولية» هي أن العتزلة استدلوا بالاية على أن کلام اللہ تعالى هو هذه ا حروف ا مسموعة 
ویتبع ذلك أن یکون کلامه محدثا لأن دخول هذه ا حروف في الوجود على التعاقب. وأجيب 
بأن هذه السموعة فعل الانسان ولیست هي التي خلقها الله تعالى أوّلا عندكم؛ فعلمنا أن هذا 
السموع ليس کلام اللہ بالاتفاق فيجب ارتکاب التجوز البتة» ونحن نحمله على أتما هي 
الدالة على الکلام النفسي فلهذا أطلق علیها آنا کلام الله" . 


(۱) تفسیر الليسابوري - غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۱/ ۵4). 
(۲) نفس الصدر (۱/ ۳۱). والبیت مذکور في شرح الطحاوية (ص: ۰۱۸4 جموع الفتاوی /٦(‏ ۰۲۹ (۷/ ۱۳۸). 


() ضسر التیسابوی ‏ غاب القرآن وغالب الفرفات ۳ 6۳۲ 


۰*۳ لح 


آراء الشیسابوری ااعتفادیه من خلال تذسیرہ 


5 ف و 75 5 24 0 ہے ساسا مع رمع ف ہے ے> روّوه > سے 
وقال في تفسير قوله تعالى: ‏ قل لین أَجْسَمَعَتِ الاش والْجن عل أن يأنوأ بِمِثْلٍ هذا 
مان لا یاون 07 ولو کات بعضہم تحص ا بعش ظهيرا که الإسراء: A۸‏ " قالت المعتزلة : التحدي 


ص محر چم 


بالقدیم محال. وأجيب بثل ما مر أن u‏ 7 هو الکلام النفسي, لا الألفاظ التي یقع 


7 
وس یں 


0 في تفسير قوله تعا ی: # ألا له لك ولأ ى الأعراف: ٥ہ:‏ " وهاهنا مسائل ذکرها 
ء: الرابعة كلام الله تعالى قديم لأنه ميز بين الخلق وبين الأمر ولو كان أمر الله مخلوقا لما 
صح هذا التمییز" 0 . وقال: " فالكلام للقديم كمال قديم" 0 
ونما يدل على أنه يرى أن القرآن ا حفوظ وا تلو والسموع والکتوب حدث ومخلوق» وأن 
کلامه القديم إنما هو الکلام النفسي» قوله في تفسير قوله تعا ی: ۶ ماییهم تن زکر ین نَيْھم 
دب الا لمعه وه يلْمَبُونَ 4 الأننياء: ۲: "واحتجت العتزلة بالآية على أن القرآن محدث؛ وأجاب 
الأشاعرة بأنه لا نزاع في حدوث الرکب من الأصوات والحروف لأنه متجدد في النزول» وإغا 
النزاع في الكلام النفسي الذي لا يصح عليه الإتيان والنزول" 0 
وما يدل على أن النيسابوري رحمه الله تعالى أثبت الكلام بلا حرف أو صوتء قوله: " 
قال الأشعري: المسموع هو الكلام القديم الأزلي ولا يستبعد ماع ما ليس بحرف ولا صوت؛ 
كما لا يمتنع رؤية ما ليس بمكيف ولا في جهة 6 
وقال: " فالأشعرية قالوا إن موسى اكلا مع تلك الصفة الأزلية» لأنه كما لا يتعذر رؤيته 


عندنا مع أنه ليس بجسم ولا عرض» فكذا لا بمتنع ماع كلامه مع أنه ليس بحرف ولا 00-086 


(۱) تفسیر النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان .)۳۸١ / ٤(‏ 
(۲) نفس المصدر  ۳(‏ 554). 

(۳) نفس المصدر (۳ / ۲۵۶). 

(4) نفس الصدر (ه / .)١‏ 

.)۷ / ۲( نفس الصدر‎ )٥( 

.)۳۱۶ / ۳( نفس الصدر‎ )٦( 


۰ ال _ح_ 


آراء الشیسابوری ااعتفادیه من خلال تذسیرہ 


٤ھ‏ چ 


وقال في تفسير قوله تعا لی: ۾ ولد دی ریک مومع آن ات الم الیلمیَ )4 الشعراء: ۱۰: " والنداء 
المسموع فتك الأشعري هو الكلام القديم الذي لا يشبه ا حروف والأصوات" 

وقال: " وذهب الأشعري إلى أن الكلام الذي ليس بحرف ولا صوت يمكن أن يكون 
مسموعاء كما أن الذات التي ليست بجسم ولا عرض يمكن أن تکون مرئية" ی 


۰ وعندهم أن اللہ تعا ی أسمعه ۷4 الذي ليس خرف ولا ا 3 


ب - نقد رأي النيسابوري: 
إن ما ذهب إليه الأشاعرة» ومنهم النيسابوري» في صفة الكلام» هو رأي يخالف الصواب 


.١‏ أن هذا خلاف ظاهر النصوص» وصريح العقل» وليس عليه دليل صحيح» وخلاف 
طريقة السلف واجاعهم وهو أن اللہ يتكلم بكلام حقيقي أزلي» بحرف وصوت. متعلق 
بمشيئته وقدرته» یلیق بجلاله وعظمته من غير تحریف وه تسیل ومن غير تكييف ولا 
قال تعالى: ۴ وک الله موس تکلیما 4 النساء:4 215 فتأكيده الکلام بالصدر الؤکد: 

«تَحَبِيمًا “4 ينفي احتمال ا جازء فدل على أن كلام اللہ له کلام حقيقي بحرف وصوت جمعه 
موسى ات بلا واسطة» وضذا جرى بينهما محاورة» كما في سورة طه. 


وقال تعالى: ۴ لو رک الم تعليك کف بالوا دس طوی .وا نتراک فاستیم لما بوک . إن أنَا 


و 4 ور < 


َد لاله أا عبتن وأقر سوه |زکری # طہ: ٠۲‏ - ؛٠.‏ ولا يجوز أن یقول هذا غير الله. 


(۱) تفسیر النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۵/ ۲۰۵). 
(۲) نفس الصدر (ه / ۳۶۰). 
(۳) نفس الصدر (4 / ۵۲۰). 


١‏ لح 


آراء الفیساہوری الامتفادیة من خلال تفسیره 


ء2 ۱ ےج 
ومن دلالة السنة ما ورد أن اللہ د يكلم المؤمنين في الجنة ويكلمونه» قال #: «لن له ول 
1 ۹ 0 


تارب اهلاس ولو لبيك ریت O‏ 


وأما دلالة العقل: فهو أن الْوَضْفُ الک رر رجات الكفال» وضده مر ارس مر 

آوصَاف افص لا بحسن أن يتصف به المخلوق» بل ينزه عنه» فمن باب أولى ينزه عنه الباري 
تبارك وتعا یء قال تعالى: 1 واد وم مومت مب دو من حلیهم عجلا جس نم آل یروا ند لا 

هم ولا یوم یلا 4 ااعراف: ۰۱:۸ و وا جع 
۸۹ 2 9 به عَلَى عَدّم أَلوهِيّة العخلٍ. 

وأما الاجماع فممن حكاه شيخ م فقال: "وقد اثُفَقَ مغ أَهْلٍ الْإنبَاتِ على 

ڪي س 5 و حَقِيقَةَ عَلِيمٌ حَقِيفَة 5 رت ۳ SR‏ 


والدليل على أن كلامه ك متعلق عشینته: قوله تعالل: + ولا جا موی لییمیا وم 
رَه ي الأعراف: ۱:۳ فالکلام حصل بعد مجئ موسی فدل على أن کلامه یتعلق بالمشيئة. 


0 


ن الله 


ہ2 ہ2 
سے لک 9-2-0 


مس کے 2 ea a‏ 
يغ عتا بب مه نیڈ عت کل رو 


والدليل على أن كلامه كك بحروف وأصوات: 0 تعالى: +[ لمع رک مومع أن انب 
الوم الطَِلمِنَ که الشعراء: ۰ ومن السنة قوله 45: « و ال 5 با اد ء فيقول: لبيك وسعدیلت» 5 


نی ۵ ٢‏ 
وت ال ره لیاثار» 


ا رڈ ال بقاري مؤت وأ الد 1م ےت 


2 


(۱) البخاري: کتاب التوحيد» باب کلام الرب مع أهل الجنة» برقم: ۰۷5۱۸ 
مسلم: کتاب الجنة وصفة نعیمها وأهلهاء باب إحلال الرضوان على أهل ا جنق ( /٤‏ ۲۱۷۲ رقم: ۹- ۰۲۸۲۹ 
(۲) جموع الفتاوی /٥(‏ ۱۹۲))ء وانظر: (۳/ ۰۱۸۸ (۳/ ۰۲۱۸ والصفدية (۱/ ۱۲۷). 
(۳) البخاري: کتاب التوحيد» باب قوله تعا ی " ولا تنفع الشفاعة ... برقم: ۰۷۸۳ 
)٤(‏ مجموع الفتاوی (۱۲/ .)٥۸٤‏ 


ص_۔ پتإے.ے 9ه( 7*۰ 


اراء الشیسابوری ااعتفادیه من خلال تفسیره 


؟. أن القول بان کلام الله می واد قَامَ بذّاتِ اللہ 1 يُسْمَعْ مِنْهُ ولا هو الْكَلامُ سای 
وليس کلاما حقیقةء يلزم منه أن یکون ارس مُتَکلِمَا. 

۳ ويلزم منه أَنْ لا يَكُونَ الَِي في الْمُصْحَفٍ عند ااطلاي هُوَ امن ولا کلام اب 
لکن عبارةٌ عنْف لیست هی کلام ال گما لو أَشَارَ آخزس إلى شخص باشارة هم بحا 
فصو فكتب ذلك الشَّخْص عبارتة عَنِ المفی الي أؤحاة یه ذلك ارس 
کوب هو عبر ذلك الشخص عَنْ ذلك الْمَغْقى. 


.٤‏ وأن هذا خلاف الأدلة لأن قوله تعالى: ۴ حق یسم سمح کلم أله )4 التوبة: د» یدل علی أن 
کلام اللہ يسمع» ولا يسمع الا الصوت» فلا يسمع العنی القائم بالنفس - الکلام 


۵. والآيهُ تذل كذلك علی فاد قؤل مَنْ قال: إِنَّ الْمَسْمُوع عبار عَنْ كلام الله وَلَيْسَ ہُو 
کلام ای قن تال قال: عق ینم کم و 4ء وا یفل حقی یسمع ما هو عبار عَنْ 
كلام الله وَالْأَصْل اققة. 

5. ولو گان ما في الْمُصْحَفٍ عبَارةً عَنْ كلام الله ویس ہُو کلام اللہ لما حرم على الجنب 
احدث مسه ولو كان ما يقرأه الْقَارِحُ لَيْسَ گلاع الله لَمَا حَبْمَ على اتب وَالْمُحْیثِ 

0 

۷ ويرد على القول بأن کلام اللہ ہُو الْمَعْى الْمَائِمُ بالنَفْسِ - الكلام النفسي- بقوله کچ 

)00 44 0 ۳ ۳ 
مه الصا تلم فا شي ء يكلام قاس ل 0 نا على أن المُصَّلِيَ إذا 
تلم ني الصلَاةٍ عَامِدًا بر مطلحیها بطلت سلافه وَانّمَقُوا ٦‏ ۶ 
من تصدیق بأثور دُنْيُويّة وطلب لا یبط الصلا وا يْطِلُهَا کل دك مَعْلِمَ 
اتاق الْمُسْلِمِنَ عَلَى أن الکلام النفسي ليس بکلام. 


(۱) مسلم: کتاب الساجد باب رم الکلام في الصلاق (۳۸۱/۱))ء برقم: ۳۳- (0۳۷). 


6000 ال ا 26 


آراء النیسابوری الاشتفادیه من خلال سيره 


O 0‏ و رن )۱( 

۸ . ویرد عليه بقوله 3 ۳ ما دت بسا الم تل او تكلا نہ 0 

تق ۰۳۲7 جر ر 4 لا بدیت الفس حَق ینکلم 

په وَالْمْرادُ: حى يَنْطِقَ به اسان فَعْلِمَ أنَّ هَذَا مو الْكَلَامُ في للع هد الشٌارع إا 
خَاطبنً عة الْعَرَبٍ . 


ے‫ 


5 ا لها حمر و مر مه سو و مه لو 
٩‏ وبحديث معَادا رضي الله عَنهُ قال: ا ال و لماخذون با تكلم به؟ قال: «نکلنك امَك 


ور 4 (۲) ہے مه مسر ب 
اکا کپ على ويفير إا حصائد الستهم؟» . فبين ان الکلام 


E 


هو باللْسَانِ» HE‏ الْقَوْلِ والگلام؛ 5 یعرف في اْقْرآنِ وَالسَْة وَسَائر کلام الْعَرَبِ إِذَا 
كَانَ لَفْظا وَمَمُئی وليس الکلام النفسي. 


۰ ولا شك أن القول: إِنَّ کلام الله مَعْىّ وَاجڈ قاع بتفسه تال وَإِنَّ لت الْمَخْفُوظ 
ال قوب المشفوع ون یه حِكَايَةُ كلام الله وَهُوَ علوق؛ هو قول بلق القرآن فان 
اللہ یه يَقُولُ: +( قل لن لحسَمَعتٍ الاش والجنْ ع أن یت پمثل هدا ان لا یاون 
0+0 ۸. لأنه سْبْحَائَهُ وتعال يشير إِلَ املو لمشو لد ما في داب الله 
غَيْرُ مُشَرٍ یه ولا مت ولا ملو ولا مَسْمُو 


ول لا ينون بمنله. ‏ الراك مثل هذا ا الفکرت فوع لان ماق لئے 
الله لا جیلة لول لب ولا إل افو عَلَيْه لأنه غير مسموع ولا معروف. 

فالقول أنه أَشَارَ إل جكاية ما في تیه وعبازتی وَهُوَ هذا لو لمکئوب الْمسْمُوغ, 
هو صریخ الْقُؤل بان الْقُرآنَ لوق 1 الیو یکون نله وشبهه وأيضا لو 
کات هده و اليْلاوَةُ حکاية لَكَانَ لاس توا نل کلام الله تا عَجْزْهُم؟! 


(۱) البخاري: کتاب الأبمان والنذور» باب إذا حنث ناسیا في الأّمان برقم: ۰1116 


مسلم: کتاب الإيمان» باب تجاوز الله عن حديث النفس والخواطر» (١/٦۱۱)ء‏ برقم: ۲۰۲- (۱۲۷). 
(۲) ابن ماجة: کتاب الفتن باب کف اللسان في الفتنق برقم: ۰.۳۹۷۳ وصححه الألباني. 


۰ 7*۸ 


آراء الفيسابوري ااعتفادیه من خلال تذسیره 


0 والقول بأن کلام الله أزلي لا یتعلق عشینته هو خلاف الأدلة» لأنما تدل على أن کلام 
الله متعلق بمشيئته» يتكلم متى شاء بما شاء كيف شاء كما سبق تقريره. 

.١‏ والقول بأن کلام الله قَائِمٌ سه ينكلم ده هو خلاف العھودہ لأن الکلام المعهود 
هو ما ينطق به التکلم لا ما يضمره في نفسه» فلا يكو الْكَلَامُ الا من مُتَكَلِمِ لأن 
الكلام صفة للمتكلم» وليس شيئا قائما بنفسه منفصلا عن التکلم ما لا تَكُونُ اراد 
إلا من ریب ولا للم الا من عا ولا يُعْمَلْ كلام قائع بَِفْسِهِ یکلم باه 


9 


۳ ون الاستدلال بِقَوْلٍ الْأَحْطَلٍ النصراني: 


رد لکلا لهي اف وم ... جيل الا على لاد كلبلا 


فبرد علیه: زان هذا الاستذلال فاسل من عده آوجه: 


ت- وعلی 1 س کیہ عَنه فلا يحور الاسیذلال په فان التَصَارَى قد ضلوا في مغ 
موا ا عيسى اطا تفس كَلِمَة اله وَا حُدَ اللّاهُوث بِالنَّاسُوتِ! فلا 2 

بقل تصران قَدْ ضَل في معت الکلام ویثرك كُ مَا يُعْلَمُ من مَعْقَ الکلام في لَعَةِ العَرّب. 
قال شيخ الاسلام: "لو احتج حتج في مسألة بحديث آخرجاه في الصحيحين عن الني 
ي لقالوا: هذا خبر واحدء ويكون ما اتفق العلماء على تصديقه وتلقيه بالقبول» وهذا 
البيت ۸ يثبت نقله عن قائله بإسناد صحيح لا واحد ولا أكثر من واحدء ولا تلقاه 
أهل العربية بالقبول» فكيف يثبت به أدن شيء من اللغة» فضلًا عن مسمى الكلام. 


(۱) شرح الطحاوية (ص: ۰)۱۸4 مجموع الفتاوی (5/ ۰۲۹۲ (۷/ ۱۳۸). 


ل وام( 


آراء الشیسابوری ااعتفادیه من خلال تقسیره 


ثم یقال: مسمی الکلام والقول ونحوهما لیس هو مما يحتاج فيه إلى قول شاعر فان هذا 
مما تكلم به الأولون والآخرون من أهل اللغة" . 

۶ وال لِمَنْ فال: إِنّهُ مفی واجڈ: هل مع مُوسى ا جمیع الْمغى أو بئضَۂ سے 
قال: معة کلف ملد مت عَم أنه 4 جع 808ھ وَفَسَادُ هَذَا ظَاهِرٌ وا قَال: 


زر و و o4‏ 


بَعْضّهُ فَقَدْ قال: يَتَبَعَضْ ہت کلم الله آؤ أَنْرَلَ له سیم ہے 
8 و قال تَعَالَ للملایکة: ۾ إن جال فى الْأَرضٍ یه 4 البقرة: ۳۰. وَلَگا ال م 
8 جوا لدم )4 البقرة: ٤‏ وَأَمْكَالُ ذلك تیر یىی أو ركيم بَعْضّة؟ فَإِنْ و 
يك 2 کاب ان قَال: بَعْضٌُّ فد اعترف بتَعَدّدِهِ. 
ومنشأ اخطاً عند أغلب هذه الطوائف ا مخالفة أتحم اعتقدوا أن إثبات الكلام الحقية 
با حرف والصوت في كلام الباري يقتضي مشاجة المخلوق با يقتضيه ا حال من مخارج الحروف 
والأصوات كالفم وا جوف والحلق واللسان والشفتين والخيشوم. 


8 لا يستلزم ذلك لأنه تبارك وتعالى لا يشبه شيئا من خلوقات 
ولا يشبهه شيء من خلقه بل قد ثبت أن ب بعض المخلوقات تتكلم ولیست بذات شفة ولسان 
و خارج؛ فالله يتكلم كما يليق بجلاله وعظمته وکل مخلوق يتكلم كما یلیق به. 

قال ابن أبي العز: " وَعَايَةُ شْبْهَتِهِمْ أ أنه یو ُونَ: یلم من التَشْبِيهُ وجْسیه؟ قیال م: 
+0 تست ند ی أنه تال قَالَ: ۷ اليو ی 


هم 
ع 


علق وهه وکا یم وتنبد آزملهم £ س: ٭٭٠.‏ فَتَحْنْ نوم آنها 08000+ 
7 وگذا تَزله تعالی: +[ وَقَانُوا e‏ آله ال نطق کل شَىْو # نصلت 
۲۲ 0 بیج الصا وَالطعام؛ 7 بلا ع مه مت الع 


من لدیه لك على تقاطع ازوف" ٠‏ 


(۱) الإمان لابن تيمية (ص: ۶ ۱۱). 


(۲) شرح الطحاوية (ص: ۱۷۰). 


۰. pp م‎ 


آراء اانیسابوری ااعتفادیه من خلال تذسیره 


ے 


شلام أَحْمَد وَمَنْ قَبْلَهُ من الْأَيِمّة عَلَى ما نطق 
په الْكتاب وَالِسْنّةُ من أن الله يتاي بِصَوْتٍ و لقن كلامة تلم به عرف وصَوت لَيْسَ 
منه شی+ كَلَامًا لعَيِْ لا جبريل ولا ره ون العباد يَفْرَهُونَهُ بأَصْوَاتٍ أَنْْسِهمْ وَأَفْعَاهِمْ قَالصّوْتُ 

و ھ و اه ره ھ e‏ ربعو ہو ؟ 1 )۱( 
الْمَسْمُوعٌ من الْعبْدٍ صَوْتُ مار کلام کلام البارئ" . 


وقال شيخ الاسلام: " وقد نص أَئِحَةُ 


1 
۳ 


إذن ما عليه النقل والعقل» والذي عليه السلف في صفة الکلام أن الله كمك يتكلم 
4# وقدرته» فَلَم يرل مُتَكْلِمًا مق 


شای با شای كيف شای بحروف وأصوات مسموعة بالآذان» لا تماثل أصوات المخلوقين. 


بکلام حقیقی » قديم النوع» متجدد الآحاد» يتعلق بمشیئته 


وأن القرآن الکرم من کلام اللہ تعالى» منزل» غير مخلوق» منه بدا والیه یعود» فهو کلامه 
حروفه ومعانیه مکتوب یی المصاحف» محفوظ یی الصدوں مقروء الس مسموع بالآذان. 

فما ذهب إليه النيسابوري والأشاعرة عامة من إثبات الکلام النفسی الأزلي» بلا حرف 
أو صوت. ونفي الکلام الاختياري التعلق بالمشيئة والقدرة. 


وکذلك قوهم: إن القرآن احفوظ وا تلو والسموع والکتوب محدث وخلوق» کل ذلك 
خالف لما عليه الکتاب والسنة وإجماع سلف الأمة 


RF‏ وس لا لا یس سی و جس دی وس دی دی و 6د عد 


(۱) مجموع الفتاوى (۱۲/ 85ه- ۵۸5). 


م س ح_ 


آراء الفیساہوری الامتفادیة من خلال تفسیره 


الثانية: إثبات الرؤية: 
مراد بالرؤية إثبات إمكانية رؤية الناس بأبصارهم للخالق تبارك وتعالى» أو عدمها » سواء 
قي الدنيا أو في الآخرة. 
أ- عرض رأي النيسابوري في روية الله كبك : 
النيسابوري رحمه الله سار في هذه المسألة على نحج الأشاعرة» فهو يثبت الرؤية في 
الآخرة» وفي الجنة لأهلهاء لكنه يقول إتما لا في مكان ولا في جهة» وبدون مقابلة» وبدون 
تقليب الحدقة التماسا لرؤيته سبحانه وتعالى» لأن هذا من صفات الأجسام وهو تعالى منزه عن 
ذلك. 
فمما يدل على إثباته الرؤية قوله رحمه الله في تفسير قوله تعالى: ۶ أَلَذِينَ ینوت منم 
موا ریم 4ه البقرة: "e‏ 00 أهل السنة بالآية على جواز رؤية الله تعالى» وأنكرها المعتزلة 
قالوا: اللقاء لا يفيد الرویة" 
وقال في معرض الرد على العتزلة في نفي الرؤية» واستدلام بقوله تعالى: ۴[ لا ره 
الأبصدر وهو يدرك اضر الأنعام: ۳ الرؤية جنس, والادراك أي: إدراك البصر روية مع 
الإحاطة. ولا يلزم من نفي الخاص نفی العام» فلا يلزم من نفي إدراك البصر نفي الرؤية . 
نقول: إذا ثبت ذلك يجب القطع بأن المؤمنين يرونه يوم القيامة" 
وقال في تعديد الوجوه الدالة على جواز الرؤية: " ومنها أن موسی الل طلب الرؤية 
فدل ذلك على جوازها. ومنها أنه تعالى علق الرؤية على استقرار الجبل» والعلق على الجائز 
جائز. ومنها قوله: ارب اَحْسَنوا لی وَزِيَادَةُ 4 بونس: ۰۲۰ قد اتفق الجمهور على أن البي تلا 
وآله فسر الحسنى بالجنة» والزيادة بالرؤية» ومنها قوله: ۴ فیک يحوأ ِا ريو )4 الكهف: .1١١‏ ونحو 


(۱) تفسیر الليسابوري - غرائب القرآن ورائب الفرقان (۱ / ۲۷۸). 


(۲) تفسير التيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۳ / ۱۳۸-۱۳۷). 


/۳ا 788 سے 


آراء الفیساہوری الامتفادیة من خلال تفسیره 


ذلك من الایاف الدالة على اللقاء ... ومنها قوله: + وجه يوْمَيذٍ 7 بإ ریا ارآ القيامة: ۲۲ - 
۳ ومنها قوله: + کلام عن بمب لَححجْووْنَ # المطففين: ۰۱۰ فیکون المؤمنون غير حجوبین. 
ومنها قوله: + وفیهاما َه يو آلانفش 6 الزخرف: ۰۱ ولا شك أن القلوب الصافية مجبولة على 
حب معرفة الله على أكمل الوجوه» وأكمل طرق العرفة هو العيان. ومنها قوله: ۴ ود ریت م 


E 


رات ا و ما ینا 4 الإنسان: ۰ فیمن قرا را بفتح الميم وكسر اللام. 


وأما الأخبار فکثيرة منها: الحديث الشهور: « ی تا ثرو الثمر ليلة البدر لا 
9 ۰ م2 و )۱( 
تضامون‌في رنہ > . وامراد تشبيه الرؤية بالرؤية في ا جلاء والوضوح» لا تشبيه المرئي بالمرئي. 
ومنها أن الصحابة اختلفوا في أن البي 5 وآله هل رأى الله تعا ی ليلة المعراج» ول يكفر 


بعضهم بعضا بهذا السبب. فدل ذلك على أنُم کاو ستلاحل کہ ال 


کے 


وقال في تفسیر قوله تعالى: # رب ارف > آنظر َك الأعراف: ۳ قالت الأشاعرة إن 
موسی سأل الرؤية وآنه عارف ما يحب ويجوز وعتنع على اللہ تعالی. فلو كانت الرؤية متنعة لما 


سأ" 0 


ونما يدل على إثباته الرؤية بنفي الجهة والمكان والمقابلة قوله: في تفسير قوله تعالى: ۴ رل 
2 َأظِرَة ي القيامة: " وأعلم أن أهل السنة استدلوا بالآية على إمكان رؤية الله تعالى في 
الاخرق بل على وجوبما بحكم الوعد وحاصل کلامهم أن النظر إن كان معنی الرؤية فهو 
الطلوب. وإن كان بمعنى تقليب الحدقة * عراسي ٠‏ في حقه تعا ی محالء لأنه منزه عن 


الجهة والمكان» فوجب حمله على مسببه وهو الرؤية" 


(۱) البخاري: كتاب التفسير» باب قوله: " وسبح بحمد ربك..."ء برقم: ۰4۸9۱ 
مسلم: کتاب المساجد» باب فضل صلاقٍ الصبح والعصر (4۳۹/۱) برقم: ۲۱۱-(۳۳). 
(۲) تفسیر النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۳ / ۱۳۹-۱۳۸). 
(۳) نفس الصدر (۳ / ۳۱ وانظر: (۳ ۰۳۱ (۳ ۵۷۰ (5 | 15 4). 
)٤(‏ نفس الصدر (5 / 4 4۰). 


ام لح 


آراء الشیسابوری ااعتفادیه من خلال تذسیرہ 


ب - نقد رأي النيسابوري في روژية الله كك: 


النيسابوري رحمه اللہ سلك مسلك الأشاعرة في مسألة الرؤية» فهو یثبت الرؤية في 
الا خرق وی الجنة لأهلهاء لكنه يقول إكما لا 2 مكان ولا 2 جهة» وبدون مقابلة» وبدون 
تقلیب ال حدقة التماسا لرویته 


لم لأن هذا من صفات الأجسام وهو تعا ی منزه عن ذلك. 

قال شيخ الاسلام في الرد على الأشاعرة: 'قَوْلُ َوْلاء: " إن الله يُرَى من عير مُعَایتَة 
وَمُوَاجَهَةٍ ۰ قول الَْرَدُوا به دُونَ سَائِرٍ طَوَائٍِ ان وجنهور العملا على أَنَّ فساد هذا عو 
اتود ولأخباز مور عن اي ا تو علبي" ۱ 

وقال: ای قالو: إِنَّ اله يُرى بلا مُقابلّف هم ای قَالُوا: إن الله یس وق الال 
َا گائوا میتی وه فين للع اختاجوا إلى الجمع بَبْنَ هائین الْمَسْألتَيْنِ. وَعَذا ول 


7 
نت مه الْكلابئة واش يده © 
ہے شس ہے ۳ 


وقال ابن أبي العز: " وَمَنْ قَال: یری لا في جهة فلیرا جع عَفله!! فما 
له أو في عقله شي و قل نی ۷ نی و له و نو ول من با 


ولا فَوْقَهُ ولا ےر رد عليه کل قن سَمِعَهُ بفطرتہ یه 


فمذهب أهل السنة أن أهل الجنة يرون الله كك بأبصارهم» رؤية حقيقية» من غير إحاطة 
ولا كيفية» وذلك في عرصات القيامة وبعد دخول الجنة» بدلالة الكتاب والسنة وإجماع السلف. 


فمن أدلة الكتاب: قوله تعالی: +( وج باضه . إلى ونر 4 القيامة: ۲۲ -۲۳. 

قال ابن أبي العز: " وهي بن أظهر الیو ... وإضّاقة الط رل الوم اي هو عل في 
هنو الآيق, وَتَعْدِيئُه بدا "رل" الصرحة في تظر الْعَبْنِ وَإِخْلَاءُ الكلام من قرينة تدل على خلافه 
حقیفته ومَؤْضُوعَهء صریخ في أن الله لاد بل نظر ال التي في لول الرب جل دوزي 


(۱) جموع الفتاوی (۱/ .)۸٤‏ 
(۲) منهاج السنة النبوية (۳/ 417 9). 
(۳) شرح الطحاوية (ص: ۱۹۰). 
(4) شرح الطحاوية (ص: ۱۸۹). 


 ) ۰.‏ مم سے 


آراء الفيسابوري الاشتفادیه من خلال سيره 


ومن أدلة السنة: حدیث أب هْرَيْرةَ خی قَالَ: قال آناسن: با سول الله هل تَرَى رین 
مر م 


یوم القیامة؟ کَقَالَ: «هل تضارونفي سس لیس دون سحاب» قالوا: لا يا زشول ال "كان «هل 


محر غیر ام 
۵ 


٣‏ 00" الوا: لا یا سول اک قال 3 منرت 
09 

وحدیث جریر بن عبد اللہ طف 40 ی 
قمر لَيْلَهَ ربع عَشْرَةَ فقال: مكحن 8 اس اعت 7 


0 3 ۳ 1 ۰ / 
قال ابن اا وهذا تشبیه للرؤية بالرقية لا للمرئي بالمرئي» فان الله تعا لی 


TE 


قال شيخ الإسلام: " تَعَمْ روي الله بالْأَبْصَارٍ هى 0 تی ات ھی 
عرصات الْقَيَامَةِ؛ كُمَا تورث الْأَحَادِيتُ عن ال يل " 


. ٠٥۷٣ البخاري: كتاب الرقاق» باب الصراط جسر جهنم برقم:‎ )١( 
.)۱۸۲(-۲۹۹ برقم:‎ »)١55/1( مسلم: كتاب الإبمان» باب معرفة طريق الرؤية»‎ 

(۲) البخاري: کتاب التفسير» باب قوله: " وسبح بحمد ربك..."ء برقم: ۰4۸9۱ 
مسلم: كتاب المساجد» باب فضل صلاقٍ الصبح والعصر »)٤۳۹/۱(‏ برقم: ۲۱۱-(۳۳). 

)٣(‏ هو الما العَلأَمَة الفقيه» للیجتهك هون الدِيْنِء بو مد عبد الله ب أَحْمَدَ بن محمد بن كُدَامَةَ بن مفدام بن نَضْرٍ 
یی یل م امش الصا اب من آکابر الحنابلة» ولد في جماعيل (من قرى نابلس 
بفلسطين) سَّنَةَ: 4۰ هه في شَعبَان وتعلم في دمشق» ورحل إلى بغداد فأقام نحو أربع سنين» وعاد إلى دمشق» وتوف 
بھاء ودفن في سفح قاسيون سنة: 1۲۰ه‌من مصنفاته: المغني» الكَاقِء المقنع» العْمدّة ذم التأویل لمعة الاغیقاد 
وغيرها. انظر: سیر أعلام النبلاء (۲۲/ -۱٦١‏ ۸٦۱)ء‏ الأعلام للزركلي /٤(‏ ۷١)ء‏ معجم المؤلفين /٦(‏ ۳۰). 

.)۱۹5/۱( التعليق على لمعة الاعتقاد للعثيمين (ص: ۸۷ وانظر: منهاج السنة (۲/ ۲٣۳۳)ء وشرح الطحاویة‎ )٤( 

(ه) مجموع الفتاوى (۳/ ۳۹۰). 

.)۵۵۷ /۲( الابانة الکبری لابن بطة‎ )٦( 


آراء الفیساہوری الامتفادیة من خلال تفسیره 


المحور الثالث: 


الصفات التي نذاها أو تأولها النيسابوري 


الأولى: صفة العلو والفوقية: 

ا - مذطب الساكک : 

العلو صفة ذاتية أزلية لله تبارك وتعالى» وهي آنواع ثلاثة: 

۱ علو الذات: وهو أنه فوق جمیع خلقه بذاته» ليس فوقه شيء ولا حذاءه شيء وأنه 
مستو على عرشه» بائن عن ا خلق. 

۲ علو القدر والشأن: وهو أن له من کل صفة كماها وَأَخْلَامَا وَعایثهّا. 

۳ علو القهر والغلبة: وهو أنه ار قَوْقَ عادو وَمُو الحَكِيم اير 

والسلف أثبتوا لله كك العلو بأنوعه الثلاثة» علوا حقيقيا على ما يليق بجلاله وعظمته من 
غير تحریف ولا تعطیل» ومن غير تکییف ولا قٹیل 7 

فالعلو الذاتي لله تبارك وتعا لی ثابت بالکتاب والسنة والعقل والفطرة والاجاع. 

فمن أدلة الکتاب: قوله تعایی: ۾ وهو القاهر فوق عبایو. #الأنعام: .٦٦‏ وقوله تعالی: 
# عد ملعي رده ألحكبير المتعال و لرعد: ۹. وقوله تعالى: + اف ریم من فوقهم وَبَقَعلونَ ما 
َؤْمَرُونَ لو النحل: ۵۰. وقوله تعالى: + ینتم من ن في اسَماء ‏ اللك: ۰۱۰ وقوله تعالى: ۴ میج اسم ریک 
الک چ الأعلى: .١‏ وقوله تعایی: +( 22 توق عل العش بی اَل لا که الأعراف: - 


(۱) انظر: اجتماع ا جیوش الاسلامية (۲/ ۱۹۷)ء الصواعق الرسلة (4/ ۰۱۳۲4 مدارج السالکین (۱/ ٥٠٤)ء‏ معارج 
القبول (۱/ 44 ۱)» شرح العقيدة الواسطية للهراس (ص: ۸۷)ء تعلیق مختصر على لعة الاعتقاد للعثيمين (ص: 
2۷( شرح العقيدة الواسطية للعثيمين (ص: ۳۸۲- 4۰۰). 


ہے سس لم( ٢‏ بح 


آراء الفیساہوری الامتفادیة من خلال تفسیره 


ومن أدلة السنة: حديث د هريره لبه أن ا E2‏ قَال: لما لق اله الخلقه کلب في 


م 7 )00 


کناب فدہ فو العرش: :رمي َل غضبي « 


4 ہبہ ° ۲ ۳ E‏ 
الله ؟» قالت: في السّمای قال: «من ان ؟» قالت: 


3 
0 
مومنه» 


قال شيخ الإسلام: " وَلْأَنِْيَاءُ كُلَهُمْ مُتَطَابِقُونَ 7٦‏ نه يي ال وی اف والستة مَا 

(۳ ۳۰ رس‎ o9 

یقَارِبُ ا دلیل على ذلك وق کلام الا نیام 90 لا خُصّى 5 
قد عدد اي٠‏ القيم أنواء أسالیب الأدلة النقلية فى الدلالة الله کب ن 

و بن القیم آنواع اسالیب ية و و 

ثمانية عشر نوعاء فقال: " أَحَدُهَا: النََصْرِيحُ افو مَفْوُوئةٌ با " من " امه لوق الذّاتِ 
.. أو ده عَنْ الْأَدَاةٍ ... التٌطریخ الْرُوج له یه ... القطریخ بالصغود له . - برفعه 
بَعْضَ الْمخلوقَاتِ ليه ... التٌطریخ باعل الْمُطْلَقٍ الدّالٍ عَلَى ججیع مرا مراتب الْعْلو دا وَقَدْرا 
وشرفّه ... لتصریخ بِتنِْيلٍ الکتاب منه ... التََصْرِيحُ باختصاص بَعْضٍ الْمَخلُوقّاتِ ينا 
عِنْدَهُ وَأَنَّ بَعْضَّهَا أَقْرَبُ له من شي .. التٌطریخ باه سْبْحَائَهُ في الكَمَاءء ... الَصریخ 
بالِاسْتواءِ مروت باق "على" متا بالْعَرْشٍ الي هو أَعْلَى الْمَخْلُوفَاتِ مُصَاحِبًا في الْأكثر 
لد " 2 " ال عَلَى اتیب وله وهو نذا الیتبای ضریخ في متا الي لا يم 


ین عدا بن لفو ایز و تن هب .نیع وف لبي ل ا 
... اریخ بنْرُولِهِ کل یله إل السَمَاءٍ ادنيا وَالرُولُ الْمَعْقُولُ عِنْدَ جميع الم إت 
0 من علو بل أَسْمَلَ ... شاه لب جسًا إلى الو ... ا حبَازۂ سُبْحَائة عن فزعون أنه َم 


(۱) البخاري: کتاب التوحيد» باب قوله تعالى:" ويحذركم الله نفسه", برقم: 4 ٤١‏ ۷. 
مسلم: كتاب التوبة» باب في سعة رحمة الله تعالى وأا سبقت غضبه (۲۱۰۷/4) برقم: ٤‏ ۱-(۲۷۵۱). 
(۲) مسلم: كتاب الساجد. باب تحريم الكلام في الصلاق (۳۸۱/۱) برقم: ۳۳-(۵۳۷). 
(۳) الجواب الصحيح لمن بدل دين المسيح لابن تيمية (4/ ۳۱۸). 
(4) انظر: إعلام الموقعين (۲/ ۲۱۵- ۲۱۲ شرح الطحاوية (ص: ۲۸۰). 


۰7 لح 


آراء الضیسابوری الاهتفادية من خلال تفسیرہ 


مه 


دلالة العقل: 

.١‏ أنه ما لا شك فيه أن اللہ كبك ما أن یکون في العلو أو في السفلء وکونه في السفل 
مستحیل؛ لأنه نقص يستلزم أن يكون فوقه شيء من مخلوقاته, فل" یکون له العلو التام» 
والسيطرة التامق والسلطان التامء فإذا كان السفل مستحیلا؛ كان العلو واجبا. 

۲ أن جهة فوق آشرف الجهات» وهو صفة كمال» فوجب أن يكون ثابتا لأن کل 
7۳ ی۶۷۷ ۷م" 

قال شيخ الاسلام: " لأنه قد ثبت بصريح العقول أن الأمرين ا تقابلین إذا کان أحدها 
صفة كمال والآخر صفة نقص» فان اللہ يوصف بالکمال منهما دون النقص» فلما تقابل 
الموت والحياة وصف بالحياة دون الموت» ولا تقابل العلم والجهل وصف بالعلم دون ا جھل؛ . 
ولا تقابل المباينة للعالم والمداخلة له وصف بلمباينة دون المداخلة. 

وإذا كان مع المباينة لا يخلو إما أن يكون عالياً على العام أو مسامتاً له» وجب أن 
یوصف بالعلو دون المسامتة» فضلاً عن السفول. 

والمنازع يسلم أنه موصوف بعلو المكانة وعلو القهر» وعلو المكانة معناه أنه آکمل من 
العا م وعلوه القهر مضمونه أنه قادر على العالم فاذا کان قاتا للعا می كان من تمام علوه أن 
يكون فوق العالل لا محاذياً له» ولا سافلاً عنه» ولا كان العلو صفة کمال؛ كان ذلك من 


لوازم ذاته» فلا يكون مع وجود غيره إلا عالياً عليه» لا يكون قط غير عال عليه" 0 


دلالة الفطرة: 
وهي ما يجده ابن آدم حال الدعای وخاصة إذا حزبه أمر» من ضرورة رفع اليدين» قاصدا 
جهة العلو قلبا وقالبا؛ فيجد ذلك اضطرارا لا اختيارا بحيث لا يستطيع أحد دفعه. 


(۱) انظر: تعليق مختصر على لمعة الاعتقاد (ص: 75-55))» شرح العقيدة الواسطية للعثيمين (ص: ۳۸۲- 4۰۰). 
(۲) درء تعارض العقل والنقل (۷/ ه- 5). 


۰ ۰۸ 


آراء الفیساہوری الامتفادیة من خلال تفسیره 


٠ ۶ ۲‏ ۱ ۶ 
وهذا ما احتج به آبو جعفر 9 ٔ ٔ علی أن المعالي ا جوینی حینما نفی العلو بقوله: 
7 انوا عزن بوني الأ على 10161 كناك الاح الو يقار خرن ها شاد عن 


عنم لیر الي دما في فُلونا؟ له ما قال عارفت قَط: يا اللہ الا وَجَدَ في قلبه ضرورة 


: أَنَّ هدا مه مَطَرَ ا ل ی ا ها 


ریخ طلبّا ضَرُورِيًاً وة إلى اله و نی الع" ''' 


ب - عرض راب النيسابوري: 


قال رحمه الله: " ومنها العلى والمتعالي» فان العلو بالمعنى المستلزم للتمكن محال على الله 
فاما أن يراد بمثل هذه الألفاظ مزيد الرتبة والشرف على الممكنات» وإما أن يقال: انا نطلق 


(۱) هو یو جغقي محم ابن اي عَلِىَ امن بن مد بن عبد الله الَمَذَاِيكُ گان من أيِة أَهْلٍ الات وَمِنْ کبراء 
الصْوفیّ قال السَمْعَادَهُ: سَافر کی إلى البْلَانِ الشَّاسِعَة» ولد: بَعْدَ ار وَأَرَْع مائّة» وتوفي سنة: ١اهه.‏ 
انظر: سیر أعلام النبلاء (۲۰/ ۰۱۰۱ شذرات الذهب /٦(‏ ۰۱۰۰ معجم الولفین ۸۱ ۹). 

(۲) انظر: العرش للذهبي (۱/ ۱5۳ الاستقامة (۱/ ۰۱۲۷ مجموع الفتاوی (4/ ٤٥)ء‏ منهاج السنة النبوية (۲/ 
۳) اجتماع ا جیوش الاسلامية (۲/ ٢۲۷)ء‏ شرح الطحاوية (ص: ۲۹۱). 

(۳) التوحید لابن خزعة (۱/ 554). 

۲۳5 العلو للعلي الغفار (ص:‎ ء)۲٥٢‎ /٦( انظر: اجموع الفتاوی (۳/ ۰۲۲۲ درء تعارض العقل والنقل‎ )٤( 
.)4۳۸ اجتماع ا جیوش الاسلامية (۲/ ٢٥۲)ء و(۲/ ۰6۲۷۹ ختصر الصواعق الرسلة (ص:‎ 


بب ۹م ا 


آراء اانیسابوری ااعتفادیه من خلال تذسیره 


هذه الأ ماء للاذن الشرعي فنکل معانیها إلى مراد الله تعا یء وإما أن نستمد في دراکها 
7< | ہہ ||" 

فهو هنا ينفي علو الذات بقوله:" فان العلو بالمعنى الستلزم للتمکن محال على اللہ" 
ویثبت علو القدر بقوله: " فاما أن يراد بمثل هذه الالفاظ مزید الرتبة والشرف على المکنات ". 

وقال: آما قوله: ۴ وَرَافِعَكَإِكَ * آل عمران: هه: " فالشبهة تمسکوا مثله في إثبات الکان 
لله تعا لی وآنه في السمای لکن الدلائل القاطعة دلت على أنه متعال عن ا حیز واه فوجب 
حمل هذا الظاهر على التأويل» بأن المراد إلى محل كرامتي ومقر ملائكتي" "۳ 

وقال في تفسير قوله تعالی: ۾ افون ریم من فوقهم وَيَفْعَلُونَ ما مود انسل: .ه 
"وقوله: +( من فوقهتر او إما أن يتعلق ب: ۴ یفده والمعنى: يخافون رهم أن يرسل عليهم عذابا 
من فوقهم» وإما أن يكون حالا من الرب؛ آي: يخافونه غالبا قاهرا " 7 

وقال: " واستدلال الشبهة بقوله: ۾ من في آسماء و اللك: :۱١‏ ظاھر. وأهل السنة 
یتأولونه: بوجوه: منها: ... أن العرب کانوا یقرون بوجود الال لکنهم یزعمون أنه في السمای 
فقيل لهم على حسب اعتقادهم: + ینم 4 مَنْ تزعمون أنه في السّماء. ومنها: قول جمع من 
الفسرین ءلینئم ى من في السماء ملکوته أوسلطانه أو قهره. لأن العادة جارية بنزول البلاء 

من السماء.ومنها: قول آخرين أن المراد جبرائيل خسف جم الأرض بأمر 0 


م و 


وقال في تفسير قوله تعالى: میج سم ریک ال کہ الأعلى: ۱: " والمراد بالعظم والعلو عظم 
الشرف وعلو القدر» فلا استدلال فيه للمشبهة" 0 


۷۷1 ھتاری عطاق الق ان و غاب لس ات‎ O) 
.)۱۷۱ /۲( نفس الصدر‎ )۲( 

(۳) نفس الصدر /٤(‏ ۰۷ ۲۰۸-۲). 

.)۳۲۸ /٦( انظر: نفس الصدر‎ )٤( 

.)4۸۳ /٦( نفس الصدر‎ )٥( 


 ) ۰.‏ ے ‏ سے 


آراء الضیسابوری الاهتفادية من خلال تفسیرہ 


مه 


ج - نقد راي النیسابوری: 

النيسابوري نفى علو الذت» وأثبت فقط علو القدر» وعلو القهرء وأول النصوص 
الشرعية في إثبات علو الذات بعلو القدر والقهر. 

وهو بهذا وافق المتكلمين» وأهل التأويل» من المعتزلة والأشاعرة الذين ينفون الصفات 
بحجة أن إثباتما يقتضي التجسيم والتشبيه. 

الرد عليه: 

۱ أن تفسير العلو بمجرد علو القدرء وعلو القهرء دون إثبات علو الذت با يليق بجلال 
دلیل. 

۲ وهو خلاف طريقة ١‏ لسلف وإجماعهم. 

۳ وهو كذلك یخالف العقل والفطرة . 
قهره یرد عليه بأن ملك اللہ وسلطانه وقهره في السماء وف الأرض أيضا. 

۰ نفي العلو بحجة أن ذلك يستلزم أن يكون 2 جهة» وهو من صفات الأجسامء والله 
منزه عن ذلك» هی حجة باطلة, لأن الله لا يشبهه شىء من خلقه» فکما آثبت لنفسه ذاتا لا 
تشبه الذوات فکذلك صفاته لا تشبه صفات الخلق» وقد آضاف صفة العلو إلى نفسه 
وقدح به وأثبته له رسوله كل فالکلام في الصفات فرع عن الکلام ‏ الذات. 


إذن ما ذهب إليه الليسابوري من نفي صفة العلو مخالف للکتاب والسنة والعقل 
والفطرق وإجماع السلف رحمهم اللہ تعالى» فعفا الله عنا وعنه وعن جميع السلمین. 


چو لا لا و دس وس و تب یی وس کل E FF‏ 


للل م( 


آراء الفیساہوری الامتفادیة من خلال تفسیره 


الثانية: صفة الاستواء: 

ا - مذطب السلكک : 

الاستواء صفة فعلية اختيارية لله كبك لأنه يتعلق بمشيئته» وكل صفة تتعلق بمشيئته فهي 
من الصفات الفعلية» وهو استواء حقيقي» معناه: العلو والارتفاع والصعود» والاستقرار. 

والسلف آثبتوا أن الله مستو على عرشه بذاته يل حقيقة» على ما يليق بجلاله وعظمته 
من غير تحريف ولا تعطيل» ومن غير تكييف ولا تمثيل. 


واستواء الله تبارك وتعالى على عرشه ثابت بالكتاب والسنة والإجماع. 


فمن أدلة الكتاب: 
وردت لفظة: ‏ استوی ي المقيدة والمتعدية ب: "على" الدالة على العلو والارتفاع» في سبعة 
مواضع في القرآن الکرم» هي 


.١‏ قوله تعالى: + حَلَقَ لکوت والارش في َة 


5 
5 

رط 
بلتم 
7 
3 
0 
۳ 
25 
ۓ 


5 7 5 ہ ہے ہے سے چگ هو صص سم هجو ا وم رو مج 2 

۲ وقوله تعا ی: ۴ خَلق الک وت لاض فی یه یام م کے ۳ 
آ 0 نکم رج سمه رر ص0 5 سے مک رح کی 

۳ وقوله تعا ی: ۴ رقم سوت غير عمد تروتها ثم آستوہ تر عرش تك الم الرعد: ۲. 


ہے 2 وه چم و سم 


.٤‏ وقوله تعا ی: ۴ تربلا معن علض وتوت ال .لخن عل الصرش آستوی کہ طہ: ٤‏ - ه. 


۰ وقوله تعال : کر دم سو 6 ا عل العرش الین کل هم د الفرقان: ۹ 
ll CU 2‏ 


٤ وقوله تعال : 8 استویٰ عل امرش ما لک من دوزو من و ولا في کرو ون ن )4 السجدة:‎ ٦ 


گا کو 


. وقوله تعال : 2 اسم وی ی عل العش یع ما یی في الارض وماج منیا که الحديد: 5 


> 


ووردت مقيدة ب: "إلى" الدالة على العلو والارتفاع أيضاء ٹی موضعین: 


۲۹ قوله تعالى: ۴ 0 جیما ثم سول الما کچ البقرة:‎ .١ 


آراء الفيسابوري الاشتفادیه من خلال تفسیرہ 


ومن أدلة السنة: حديث د هريره لبه أن ا E2‏ قَال: لما لق اه الخلقه کلب في 


م 7 7ن 777 و )00 
کیہ فوَعِْدهفوق العرْش: 3 حم تغلب غضبي »€ 


قال الامام البخاري: " قا 


E‏ الْعَالِيّة: + ستو إلى أَلسَمَآءِ کہ البقرة: 255 ارتفع» وَكَالَ 
جاد: وان علا وت 


(D » 


قال البغوي: " +( ثم تون عل الم یی کہ الأعراف: ۰4 قال 33 َمُمَاتلع: اسْتَقُو. وَقَالَ 
بو غبَیْدَةً: صعد. وأؤلت العتزلة الاستواء بالاستیلاء. فأتا أهل السنة یقولون: الاستَواء عَلَى 
عرش صِفَةٌ لله تعال بلا کف يحب على المَجْل الْإِعَانُ به ویک العلم فيه إل الله كك. 


EA‏ بْنَ انس عَنْ قَوْلِهِ: ۴ الین عل الْمَرْشٍ استوی طه: ٥ء‏ يف ستو 
طرق رسد ملیّا وَعَلَاهُ ا#عضاء 2 قَالَ: الاسْتواء غَيْرُ جَهُول ولک غَيْرُ مَعْقُول 
3 


رو هللا اض 


به 4 واجت» وَالسُوَالُ عنه بدعة ء وَمَا 


۶ 2 


وحص از بلك له َم عدوا واغا جهلوا > 
(o ) /‏ 
والاستوا ۳ ۲ کلام لب هُوَ ال الا ستقرًا عَرَارٌ ۲ 


وقال اقرط پپ اعد يق اللات س لات قل TN‏ 
كَيْفِيّةَ الاستوا 


.۷ ٤١ 4 البخاري: کتاب التوحید. باب قوله تعالى" ويحذركم اللہ نفسه"» برقم:‎ )١( 
.)۲۷١١۱(-۱ ٤ مسلم: كتاب التوبق باب في سعة رمة الله تعا ی وأا سبقت غضبه (٣٤/۲۱۰۷ء برقم:‎ 

(۲) صحیح البخاري: کتاب التوحيد» باب قوله تعا ی: "وکان عرشه على الماء"» وانظر: إثبات الد لله كك (0۷). 

(۳) تفسیر البغوي (۲/ ۱۹۷). 

)٤(‏ هو أبو عبد اللہ محمد بن أحمد بن أبي بكر بن فرح الأنصاري الخزرجي الأندلسي» القرطبي» الالکي» من کبار 
المفسرين» من أهل قرطبة. رحل إلى الشرق واستقر بمنية ابن خصيب (في همالي أسيوط» عصر) وتوقي فيها سنة: 
۱ه. من كتبه " الجامع لأحكام القرآن» والتذكرة بأحوال الموتى وأحوال الآخرةء والأسنى في شرح أسماء الله 
الحسنى. انظر: شذرات الذهب (۷/ ۰۸۰)ء الأعلام للزركلي /٥(‏ ۰)۳۲۲ معجم المؤلفين (۸/ ۲۳۹). 

.)۲۲۰- ۲۱۹ /۷( تفسير القرطبي‎ )٥( 


ااا ا 


آراء اانیسابوری ااعتفادیه من خلال تذسیره 


اد 


وقال ابن خزعة: " فَنَحْنْ من بر اله جل وعلا أذ حالقتا متو على عزشی لا بَدِلْ 
کلام اب ولا تَقُولُ رت کت الْمُعَطِلَةُ u‏ له اول غل 
عزشی لا اشوىء فد قولا غیر الي قیل ي گفغل الیو کما اُیڑوا أَنْ ٹولوا: حط 
نالرا: حنطة» این لگأئر اله جل وعلا گت پوت" '''. 


وقال الذهبي: "ونما ينبغي معرفته أن السلف مع إثباتهم لمعنى الاستوای واعتقادهم بأن الله 
مستو على عرشه ومرتفع علیه إلا فم يكلون علم كيفية ذلك الاستواء إلى الله كك لأن 


ع 3 ۱ ۲ 
آمره هو ما استأثر اللہ بعلمه" ٠‏ 


وقال آیضا:" وان مذهب السلف الصا من الصحابة والتابعین وغیرهم من أهل العلم 
رضوان الله علیهم أجمعين أتمم یقولون: إن اللہ استوی على عرشه بلا تکییف ولا تمثيل ولا 
تحریف ولا تعطيل» فهو سبحانه مستو على عرشه استواء يليق بجلاله وعظمته» واستواقه حقيقة 
لا جاز كما يزعم الجهمية وأتباعهم الذین ینگرون العرش وأن یکون الله فوقه وآما كيفية ذلك 
الاستواء فهي مجهولة لدینا والسوال عن كيفية ذلك الاستواء بدعة, لأن اللہ سبحانه ‏ یطلعنا 


۳ ۳ 
على كيفية ذاته» فكيف يكون لنا أن وت ا 


وقد حكى الإجماع: أبو عمر الطلمنكي» حيث قال: " وأجمع المسلمون من أ 
السنة على أن معن ومع مک ماک 4 7 ذلك من القرآن» أن ذلك علمه وآن اللہ فوق 


السموات بذاته مستو على عرشه ET‏ 


(۱) التوحید لابن خزعة (۱/ ۲۳۳). 

(۲) العرش للذهبي (۱/ ۱۹۳). 

(۳) نفس الصدر (۱/ ۳۲۰). 

(4) بیان تلبیس الجهمية (۳/ ۳۹۸ درء تعارض العقل والنقل /٦(‏ ٢٥۲)ء‏ مجموع الفتاوی (۳/ ۰)۲۲۰ الصواعق 
المرسلة /٤(‏ ۱۲۸۶). 


۰ لح 


آراء الشیسابوری ااعتفادیه من خلال تذسیرہ 


ب - عرض رای النیسابوري: 

قال رحمه اللہ في تفسير قوله تعا لی: +[ ہُو ای علق ککم گا نی الْأَرْضٍ جیا ثُمٌ اسنوک ال 
الما فسونهن سبع سموت وهو يکل ی له البقرة: 9 ' والاستواء بمعنى الانتصاب ضد 
الاعوجاج من صفات الأجسام» وانه تعالى منزه عن ذلك. وأيضا «ثم» تقتضي التراخي» فلو 
كان الراد بهذا الاستواء العلو بالکان لكان ذلك العلو حاصلا أزلاء وم يكن متأخرا عن خلق 


3 ۰ ۶ م۱۱ 


وقال في تفسير قوله تعالى: ۾ هُنَّ أَمُ الككي وَلمَر مُتَمَِهَدتُ #آل عمران: ۷ : " قال أهل السنة: 
ويدخل في هذا الباب استدلال المشبهة بقوله: © الرَْن عل الْمَرْشٍ آستویٰ *# طه: ه» فإنه لما ثبت 
بصريح العقل امتناع کون الإله في مكان وإلا لزم انقسامه» وكل منقسم مرکب» وكل مركب 
مكل سی املق تيد كاذ سکا امت" 


وقال: " مثاله: + آليّحَنُ عل امرش استوی طه: ۰۰ فإنه دل الدليل على أن الإله يمتنع أن 
يكون في المكان» فعرفنا أنه ليس مرادا لله من هذه الآية ما أشعر به ظاهرهاء إلا أن في مجازات 
هذا اللفظ كثرة لا يتعين أحدها إلا بدليل لغوي ظنى» والقول بالظن في ذات الله وصفاته غير 
جائز بإجماع المسلمين» ولهذا قال مالك بن أنس: 


۴(۰ ۱ 


وقال في تفسیر قوله تعالى : پے اک رکم لله ای خلق 7 لوت وا لر في تة ايام تم استو 
سے مہہ مهم م وسار رم ووو کے ہے سم سم د بو ل رم کے ظ 146 للك اک ا عو - ۵ 
عل العرش یفثی الیل التپار بطل نیا والشمس والقمر والنجوم مسحرات بامروء الا له التق ودس تسار الله رب 
1-17 7 5 00 5 5 0 شر مر مسر ےہ ۲ 
لین که الأعراف: 04: ' ” آما قوله سبحانه: ۷ ثم استو 31 لم ]و فحمل بعضهم الاستواء علی 


الاستقرار وزيف بوجوه عقلية ونقلية: 


(۱) تفسير النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان ١(‏ / ۲۱۰). 
(۲) نفس المصدر (۲/ ۱۰۷). 
(۳) نفس الصدر (۲/ ۱۰۹). 


آراء الضیسابوری الاعتفادية من خلال تفسیرہ 


مه 


منها: أن استقراره على العرش یستازم تناهیه من ا جانب الذي يلي العرش, وکل ما هو 
متناه فاختصاصه بذلك ا حد المعين یستند لا محالة إلى حدث مخصص فلا یکون واجبا. 

ومنها: أنه تعالى لو كان في مکان وجهة لكان إما أن یکون غير متناه من کل الجهات 
أو متناهيا من بعضها دون بعض. وعلى الأول يلزم اختلاطه بجميع الأجسام حت للقاذورات؛ 
وعلى الثاني يلزم التركيب والتجزئة في ذاته تعالى. 

ومنها: أنه لو امتنع وجود الباري تعالى بحیث لا يكون مختصا بالحيز والجهة» لكانت ذاته 
مفتقرة في تحققها ووجودها إلى غيره» فيكون ممكنا. 

ومنها: أن الحيز والجهة لا معنى له إلا الفراغ المحض, ولأن هذا المفهوم واحد فالأحياز 
بأسرها متساوية في تمام الماهية. فلو اختص ذاته تعالى بحيز معين لكان اختصاصه به لمخصص 
ختارء وكل ما كان فعل الفاعل المختار فهو حدث. فحصوله في الحيز حدث وكل ما لا يخلو 
عن الحادث فهو أولى بالحدوث فالواجب محدث هذا خلف. 

منها: لو كان في حيز لكان إما أعظم من العرش أو مساويا له أو أصغر منه والثالث 
باطل بالإجماع والأولان يستلزمان الانقسام لأن المساوي للمنقسم منقسم وكذا الزائد عليه. 

وأما الدلائل السمعية فكثيرة: 

منها : قوله تعال : ۴ فل هو الد كد 4 الإخلاص: ۱ والأحد مبالغة 32 كونه واحداء والذي 


سو دم الوا عي “عن تير 


حاملا للإله. 
ومنها: أن فرعون طلب حقيقة الاله ‏ قوله: ۴ وما رب العلییت 4 الشعراء: ۳ ول یزد موسی 
على ذکر الأوصاف. وآما فرعون فقد طلب الاله في السماء في قوله: + اطع له مومی رز 


کر 27 چ غافر: ۷ء فعلمنا أن التنزیه دين موسی» ووصفه بالکان وا حیز دين فرعون. 


۲ لح 


آراء الضیسابوری الاعتفادية من خلال تفسیرہ 


مه 


ومنها: هذه الآية لأنھا تدل على أنه استقر على العرش بعد تخلیق السموات والأرض 
وکان قبل ذلك مضطربا. 

ومنها: أن أول الاية أعني قوله: + ت ریک له الى عَلقَ لسوت الرس 4 يدل على 
قدرته وحكمته وكذا قوله: ۶ يُقَيِى یل الا ٍ إلى آخر الآية. فلو كان المراد من الاستواء هو 
الاستقرار كان أجنبيا عما قبله وعما بعده لأنه لیس من صفات المدح» إذ لو استقر عليه بق 
وبعوض صدق عليه أنه استقر على العرش. فإذن اطراد بالاستواء: كمال قدرته في تدبير الملك 
والملكوت» حتى تصير هذه الكلمة مناسبة لما قبلها ولا بعدها. 

هذا ولغير الموسومين با مجسمة والمشبهة في الآية قولان: 

الأول: القطع بكونه متعاليا عن المكان والجهة» ثم الوقوف عن تأويل الآية وتفويض 
علمها إلى الله. 

والثاني: الخوض في التأويل وذلك من وجوه: 

آحدها: تفسير العرش بالملك والاستواء بالاستعلاء أي استعلى على الملك. 

وثانيها: أن «استوى» بعبى «استولى» كقول الشاعر: 

قد استوى بشر على العراق ... من غير سيف و لا دم مهراق 

وثالٹھا: ذكر القفال أن العرش في كلامهم هو السرير الذي يجلس عليه ا ملوكء ثم جعل 
العرش كناية عن نفس الملك. يقال: استوى على عرشه واستقر على سرير ملكه إذا استقام له 
أمرہ واطرد . 

ج - نقد رآي النيسابوري: 

النيسابوري نفى هذه الصفة وأوهاء متوافقا مع المتكلمين» وأهل التأويل» من الجهمية 
والمعتزلة والأشاعرة» فأول النصوص الشرعية في إثبات الاستواء ب: الاستيلاء» وب: كمال قدرته 
في تدبير الملك والملكوت. 


(۱) انظر: تفسير النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۳/ 5 ۲- ۲۵۲). 


۰7 ال ح_ 


آراء الشیسابوری ااعتفادیه من خلال سيره 


0) 


فيتلخص الرد عليه با لاق 

أولا: أن تأويل الاستواء ب: الاستیلای وب: كمال قدرته في تدبير الملك والملكوت» 
فاسد» وهو صرف للألفاظ الشرعية عن ظاهرها وحقائقها بلا مرجح ولا دليل. 

ثانيا: أنه خلاف طريقة السلف وإجماعهم. 

ٹالٹا: نفي حقيقة الاستواء بحجة التشبيه والتجسيم والحدوث والتركيب» وأن الله لو كان 
فوق العرش لكان إما ا من العرش أو مساويا له أو أصغر منه» حجة باطلة, لأن الله لا 
يشبهه شيء من خلقه» فکما آثبت لنفسه ذاتا لا تشبه الذوات؛ فکذلك صفاته لا تشبه 
صفات الق وقد أضاف صفة الاستواء إلى نفسه وقدح به وأثبته له رسوله يلك فالکلام 
في الصفات فرع عن الکلام في الذات. 


قال ابن عبد البر: " وگ ا جا جهُع لو گان في تک لأشبة المخلوكات لأنّ ما 


2 


:کچ 


موم ,4 


آحاطّت به الْأَْكِتة وَاحْتونْة لوق سء لا يرم ولا می لَه لاه كبك یس گمئلہ شی: من 
خلقه ولا یماس بشیء من بريه لا يدرك بقِيّاسء ولا یماس 9 لا لها هو گان قبل 
کل شيء» ثم خلق الأمكنة والسموات وَلْأَرْضَ وما بَْنهُمَاء وهو الَْاقِي بَعْدَ كل یی 
وخایق کل سَيْءٍ لا شريلك ۲۳۸ 

رابعا: نفي الاستواء بحجة أن ذلك يستلزم أن یکون مدوداء قال ابن عثیمین: " ون 
أردتم بکونه محدوداً: أن العرش حيط به» فهذا باطلء ولیس بلازم» فان اللہ تعالى مستوی على 
العرش» وان كان ك آکبر من العرش؛ ومن غير العرش» ولا یلزم أن یکون العرش محیطاً به 
بل لا عکن أن یکون محيطاً به لأن الله 4# أعظم من کل شيء وأكبر من کل شيی 


مح 2 < عو سے 2 ۲ 
ررش کے مه وم لک مق ولوت مرت سیو لیر ٠۷‏ 


سے سن 


(۱) انظر: العرش للذهبي (۱/ ۰)۱۸۷ شرح العقيد الواسطية للهراس (ص: ۱۳۷- ۰6۱6۲ شرح العقيد الواسطية 
للعثيمين (۱/ ۳۷۳- ۳۸۲ تعلیق مختصر على لمعة الاعتقاد للعثيمين (ص: 15). 

(۲) التمهید لابن عبد البر (۷/ ۱۳۵). 

(۳) شرح العقيدة الواسطية للعثيمين (ص: ۳۸۰). 


م تس سس م0ل[ «۰ لح 


مه 


آراء الضیسابوری الاعتفادية من خلال تفسیرہ 


خامسا: نفي الاستواء بحجة أن ذلك یستلزم أن یکون مفتقرا وحتاجاء وأن یکون حامل 
العرش حاملا للإله» قال ابن عثیمین: " لا یلزمء لأن معنى کونه مستوياً على العرش: أنه فوق 
العرش» لکنه علو خالص» ولیس معناه أن العرش یقله بدا فالعرش لا يقله» والسماء لا تقله 
وهذا اللازم الذي ادعیتموه ممتنع» لأنه نقص بالنسبة إلى الله بده ولیس بلازم من الاستواء 
الحقيقي» لأننا لسنا نقول: إن معنى ۴أستَوی عل الم کہ الأعراف: ٤ہ‏ يعني: أن العرش يقله 
ويحمله» فالعرش محمول: + وكيل عرش ريك فوقهم يوذ ية ى الحاقة: ۰۱۷ وتحمله الملائكة الان» لکنه 


2 ال باه 5 رد مهب 2 2 7 )۱ 
ليس حاملا لله کت لأن الله رل ليس متاجا إليه» ولا مفتقراً الیه" 2 . 


سادسا: قوله أنه استقر على العرش بعد تخليق السموات والأرض» وكان قبل ذلك 
مضطرباء قال شيخ الإسلام: " فَإِنْ قیل: فَإذًا گان إا استوی عَلَى الْعَرْشٍ بَعْدَ أن خَلَقَ 
السْتواتِ وَلْأَرْضَ في مه آم فقبل دَلِكَ 1 یکن علی العزش؟ قِيل الاسیواء علو خاصٌ» 


ما گان عَالِيّا عَلَى عبرو ال َو عَلَيْهِ وَاسْتوى ایب وَلَكِنْ کل ما قبل فيه إِنّهُ ای عَلَى 


۳ 


۳ 00 9 ۶ ور 7 6ت د و ۳ 0-7 02320 1 ر ۱ 1 
عَيرو؛ َه عَالِ عَلَيِْ: ولي آخبر الله أنه گان بَعْدَ خی الستموات وَالْأَرْضٍ " الاستواء " لا 
مہ و و و ۶و جر و و2 سی ]۵ مهار 4 اماما مه ره 7 2 ۱2 ےو و 
أنه يجوز آنه كان مُستویا عليه قبل خلق السَمَوّات والارض لما کان عرشة 


سابعا: قوله: أن التنزيه دين موسى» ووصفه بالکان والحيز- أي الاستواء والعلو - دين 
فرعون» يرد عليه بأن العكس هو الصحيح» فان إثبات الاستواء والعلو دين موسى اث ونفي 
فقوله تعالى: ۾ فَاطَيم إِكَ و مومی وَإِنْ اه با #غافر: ۰۲۷ يدل أن موسی أخر 


حبر 
فرعون أن اللہ في السماء ودعاه إليه» فراع فرعون الصّعُودَ إلى السسَمَاٍء لِيَطْلِعَ إلى له مُوسَى 


(۱) شرح العقيدة الواسطية للعثيمين. 
(۲) جموع الفتاوی (۵/ ۵۲۲- .)٥۲۳‏ 


م لح 


آراء اانیسابوری ااعتفادیه من خلال تذسیره 


حل فیما آخبرة من أله سحا قوق السماوات» إذ لو كان موسی قال له: ان الاله الذي 
أدعوك إليه ليس فی السمای لكان هذا القول من فروعون عبثا ولکان بناژه القصر جنونا. 


فَمَنْ تَقَى العو والاستواء من الجَهُميّة فهو فرعَوین» وَمَنْ أثبّت ذلك فهو مُوسَويٌ 


ری و (۱) 
ای . 

قال : ۲ وان له کنبا »4 غافر: ۳۷ء فیما قَالَ لي إِنَّ له كَوْقَ 
السَمَوّات. فين عون ظنٌ کوسی ی كاذب نيما قال ۳ لطلیه حيث ی قَالَهُ 
ا ليا ۳ E‏ او قي 


1 حشّه. مَتَعَالَ اله عَنْ لك و1 یهد نَفْسَة نيان الصّرح‎ e 


ٹامنا: : تأویل الاستواء بالاستیلاء باطل» من وجوه عدة: 


الأول: أن تأویل الاستواء بالاستیلاء مخالف لتفسير السلف من الصحابة والتابعین 
الذي أجمعوا عليه» والدليل على إجماعهم أنه لم ينقل عنهم أنحم قالوا به وخالفوا الظاهرء ولو 
کانوا یرون خلاف ظاهره لنقل إلیناء فما منهم آحد قال: إن "استوی" بمعنى "استولی" ی 

الثابي: أنه خالف لظاهر اللفظ لأن مادة الاستواء إذا تعدت ب: "على" ء فهي بمعنی 
العلو والاستقرار» هذا ظاهر اللفظ وهذه مواردها ‏ القرآن وقي کلام العرب. 


فلفظ الاستواء في كلام عرب الي خَاطبًَا اله تَعَالَ بل بلتم بل با کلامه توعان 


(۱) انظر: التوحيد لابن خزیمة (۱/ ٢٦۲)ء‏ مجموع الفتاوی (۳/ ۲۲۰)» إعلام الموقعين (۲/ ٢۲۱)ء‏ اجتماع الجيوش 
الاسلامية (۲/ ۰6۱4۷ و(۲/ ۰۱۹۸ العرش للذهبي (۲/ ۲۰ و(۲/ ۰)۳۷۸ العلو للعلي الغفار (ص: ۲۱۹)ء 
شرح الطحاوية (ص: ۰۲۸۷ معارج القبول (۱/ ۰۱۷۲ شرح العقيدة الواسطية للهراس (ص: ۰۱46 شرح 
العقيدة الواسطية للعثيمين (ص: .)۳۹۲٣‏ 

(۲) جموع الفتاوی (۵/ 59). 

(۳) انظر: مجموع الفتاوی /٥(‏ ۰6۱46 مختصر الصواعق الرسلة (ص: ۰۳۷۳ شرح العقيدة الواسطية للعنیمین (ص: 
2-۳۷ ۳۷۸). 


بب سس( ۲٠۰٢۰‏ ا 


آراء الفیساہوری الامتفادیة من خلال تفسیره 


و آ7 ۳ 1 را مَفْتَا رف مث قَوْلِهِ: 8 وما بلع آشده واستوی 4 القصص: 61١5‏ وَهَذَا 
مَعْنَاهُ گیا و وكا الْمُقَيَدُ: فَتَلَانَةُ 0 
بل ادعب وت ا ل عطي 


خی 20 - e‏ س ا 0 ۹ ۳۹ ٹی سورة 
این شا )4 فصلت: ۰۱۱ وََذا می ال والازتفاع بإِجْمَاع السلّف. 


ميد ب: "على" کفوله: + واستَوت على ودي هود: 44 وَفَوْله: + نسوک على سُوقِه ¥ 
الفتح: ۲۰ وعذا أَيْضًا مَغتاۂ الْعُلُوُ والارتقاغ والاعتدال اع أَهْل اللَعَة. 
۳ الْمُقَرُون بواو مع" الي عن لفل إلى الْعَفعُول مه كى استّوی المالة وا ضبق عق 
کرت مه مَعَانِ الاستواء الْمَعْقُولَةِ في گلامهش لیس فیها مَغتی استَول ات ولا نَقَلَهُ َحَد من 
7 مَل و و ف ر 2 یر م 0 7 ۱ 
ئة نة اللَّة ای يُعْتَمَدُ وهی ولا قَالَهُ مرو النّحَاةٍ ين سللق طريق المقتزلة والجفيكة ''' 
وقد سثل الخليل بن أ مد: هل وجدت ف اللغة استوى بمعنى استولى؟ فقال: "هذا ما لا 
ET 2‏ 1 ۲ 
تعرفه العرب ولا هو جائز قي لغتها 
.١‏ فيلزم أن يكون الله عز وجل حين خلق السماوات والأرض ليس مستولياً على عرشه لأن 
الله يقول: الات اا شتآ یام نے اس وی عل الرش يقش 4 الأعراف: 
٤ء‏ و" ثم " تفيد الترتيب» فیلزم أن يكون العرش قبل تمام خلق السماوات والأرض لغير الله. 


۲ أن الغالب من كلمة استوی" أتما لا تکون إلا بعد مغالبة! ولا حد یغالب الہ 7 


(۱) انظر: مختصر الصواعق الرسلة (ص: ۳۷۲). 
(۲) مجموع الفتاوی /٥(‏ ۰6۱7 العرش للذهبي (۱/ ۲۰۲). 
(۳) انظر: شرح العقيدة الواسطية للعثيمين (ص: ۳۷۷). 


للل م( 


آراء النیسابوری الاشتفادیه من خلال تفسیرہ 


3 انهم قالوا: لا وز استوی یی اسْتَؤلى 
لا ني عق من گان اڑا ٹج هر وال ستحانة لا غج شيئ والعزش لا باه في حَالِء فَاثتَتع 


وقال أيضا: " فَأَمْل 7 0 لا بکد استَوی کی اسول الا فیما کات فار افا اد 
)6 


لے لھا اح حِبَةُ قیل: اسْتؤ ل» واه ۸ تاز عه أَحَدٌ في العش" 


۳ من اللوازم الباطلة أنه يصح أن نقول: إن اللہ استوی على الأرض والشجر وا جبالء لأنه 
مستول علیها. 


"0ٰ٣" 78‏ گم 


£ 


عدم الْقَايدَِ لاد الله تَعَالَ قڏ حاط عِلمۂ ودره بکل شيءِ وگل قَطرِ وَبُفْعَةٍ من السماؤاتِ 
و ۰( 


وَالْأَرَضِينَ وت الْعَزشء فما مَغتی تخصیصه الْعَرْشَ باللیگر 
تاسعا: الاعتماد على البیت الشهور: 
قد استوی بشر على العراق ... من غير سیف و لا دم مهراق 


لتأویل الاستواء بالاستیلاء باطل» من وجوه: 


َو اج بحَدِيثِ ور الله لاختاج إلى صکُته فکیْت يِبِيْتِ من الشغر لا یعرف إِسْتَادُه 
َقَنُ طَعن فيه اة ۶ی 


(۱) مجموع الفتاوی (۵/ 55 ۱). 

(۲) مجموع الفتاوی (۵/ 40 .)١‏ 

(٣)مختصر‏ الصواعق الرسلة (ص: ۳۷۳). 

(4) جموع الفتاوی /٥(‏ 45 ۱)» وانظر: العرش للذهبي (۱/ ۲۰۶). 


:۰ لح 


آراء اانیسابوری ااعتفادیه من خلال تذسیره 


SS‏ "لوو هذا ابیت 
وصح أنه زر مق 4 يكن فیح بل هو مک عون وفو علی حقيئة اون 
بشرا هدا كَانَ حر لع في وی وان ابی على العرای ا طض ری ی 


2 


هى عَادَةٌ الْمُلُوكِ نا أن يخْلِسُوا مَوْقَ سیر الْمُلْكِ نتوین عَلَيْهه وَهَذَا هُوَ الْمُطَابقُ لِمَعْقَ 


5 هم ۔ 2 ١‏ 
عو اللَمطَة في الل" . 


۳. وعلى فرض صحة البيت» وأن المراد به استيلاء القهر واللك لكان المستوي عبد 
اللك» لا آخوه بش قال ابن القیم: " لو گان الْمُرَادُ بِالْبِيْتِ استیلاء الْمَهْر وی لَكَانَ 
الْمُسْتَوي على العرای عَبْدَ الْمَلِكِ بی مزوان. لا ا خحوۂ بشل فد شرا يكن یتازغ أَحَاۂ الْمْلْكَ 
و يکن مَلکا ملّ ِا كانَ ایا له عَلَيْهًا لیا من جهتی َالْمُسْتَوْل عَلَيْهَا هو و اڭ 
لا بش يخلافف الاستواء و وَهُوَ الاشیفراژ فیهّا وابجلوس عَلَى سَرِيرهَاء فَإِنَّ واب الْمُلُوكِ 
تفعلم عَذَا بإِذْنِ و ا 

إذن: فما ذهب إليه النيسابوري من نفي صفة الاستواء وتأویلهاء مخالف للصواب الذي 


أجمع عليه السلف رهمهم الله فعفا الله عنا وعنه وعن جمیع السلمین. 


سی لا لا یس سی و لا دہ و دی لا وی 6د عد 


(۱) مختصر الصواعق ا مرسلة (ص: ۳۷۹). 
(۲) مختصر الصواعق الرسلة (ص: ۳۸۰). 


سل o‏ - سے 


آراء الفيسابوري ااعتفادیه من خلال تذسیره 


الثالثة: صفة الاتیان واجيء: 

ا - مذطب السلک : 

الإتيان وا جيء من الصفات الفعلية الاختيارية» والسلف آثبتوا لله كلك إتيانا ومجيئا 
حقيقيين لِمَصْلٍ الْقَضَاءِ بَيْنَ حَلْقِهِ ني مَؤقفِ الِْياَِ على ما يليق بجلاله وعظمته من غير 
تحريف ولا تعطیلء ومن غير تكييف ولا تمثيل. 

فإن صفتي الاتیان وامجيء لله تبارك وتعالى ثابتة بالكتاب والسنة والإجماع. 

فمن أدلة الكتاب: : قوله تعالى: ۴ هل بطو ال آن باتهم ا فى ظكل من الاو ل البقرة: 


ے 


۳۰ وقوله تعال : # هل 0 1 أن 2 مک که ۳ او باق رام و الأنعام: 8ء وقوله تعال : 
ب اتلم مه من حیث کر بل 7 يوأ وف و نی قوپ ا ع ا جشر: ۲ وقوله تعال : ۴ وجاء ر یک می کم 
صما 4 الفجر: ۲٢‏ 


5 0 , ۳ 
قال ابن جرير : ٠‏ يقول جل ثناؤه: هل ينتظر هؤلاء العادلون برهم الاوثان والاصنام إلا 
أن تأتيهم الملائكة بالموت فتقبض أرواحهم» أو أن يأتيهم ربك» يا محمد» بين خلقه في موقف 


وقال البغوي: + وَين ريك 21 > بلا گی لِمَصْلٍ القضاء هن ځلقه في موف اقا" 


ومن أدلة السنة: حديث 
م2 ور و 5 


وفيه: « . . . وی هذه الامّة فيها متافقو 37 4 1 


(۱) هو الإمام ابو جفقر محمد بنُ جرئر بن یرد بن گیٹر له مفسر مقرئء محدث مورخ» فقیه» اصولي» مجتهد, 
بطبرستان سنة: 4 ۲۲ه واستوطن بغداد وتوقی بحا سنة: ٣٣۳ھ‏ من مصنفاته: جامع البيان في تأويل القرآن» 
وتاريخ الامم والملوك» وتمذيب الآثار. سير أعلام النبلاء (5 /١‏ ۲۲۷- ۲۸۲)ء لسان الميزان »)٠٠١ /٥(‏ الأعلام 
للزركلي ۰)1٩ /٦(‏ معجم المؤلفين (۹/ 407 .)١‏ 

(۲) تفسير الطبري = جامع البيان (۱۲/ 55 ؟). 

(۳) تفسير البغوي (۲/ ۱۷۳). 


م ل ٣٤‏ لح 


آراء الشیسابوری ااعتفادیه من خلال تذسیرہ 


2 کم 0" ون و اللہ لته قدا اجن ينانا فإذا ججاء ری ا رت ام اله نقالی 


ی پت انا ریک فيقولون: أنت کا تک ضر الصرا ین طوري هكم در 


ر رت رس و 


۲۔ عَنْ 7 هُرَيْرَة ظد قال: قال رَسُول اللہ : «إنَالله قال: إذا تلقاني عبدوي بشبر» تلقينة 
ا سر و م مس لب کے و )۲( 


6 وإذا 2 قیاع وإذا : ابی يبع ۱ 2 « 


1١ 


قال النووي: " هَکذا هُوَ في أكثر کر الشسخ جنثۂ أيه یی بَعْضِهَا جثثۂ بأشرع فقّط وی 
ها نب وَمَاٹانِ ظاهرتان لول صّجیخ أَيْضًا ۳ 4 ها لک تنعل له ڑکا 


4 7 


وقد حكى الإجماع: الأشعري حيث قال: "وأجمعوا على أنه كك يجيء يوم القيامة 
والملك صفاً ضقاً لعرض الأمم وحسابها وعقابھا وثوابھاء فيغفر لمن يشاء من المذنبين» ویعذب 
©( 
منهم من یشاء» 
ب - عرض رای النیسابوري: 


7 و م ت 3 مر سو کو ور 


قال رحمه الله في تفسير قوله تعالی: ۽ هل بنظرون ال" ن يأتيهم ال فى ظلل کہ البقرة: ۲۱۰: 
" وأما إتيان اللہ فقد أجمع المفسرون على أنه سبحانه منزه عن المجيء والذهاب. لأن هذا من 
شأن ا حدثات والمركبات» وأنه تعالى أزلي فرد في ذاته وصفاته» فذكروا في الآية وجهين: 

الأول: وهو مذهب السلف الصالح السكوت في مثل هذه الألفاظ عن التأويل وتفويضه 


إلى مراد الله تعالى . 


(۱) البخاري: كتاب التوحيد» باب قول الله تعالى: " وجوه يومئذ ناضرة" ء برقم: ۰۷۳۷ و۷۳۹ . 
مسلم: كتاب الإبمان» باب معرفة طريق الرؤية» (۱۳/۱) برقم: ۲۹۹-(۱۸۲). 

(۲) مسلم: كتاب الذكر والدعای باب الحث على ذكر الله تعالى» (۲۰۱/4)» برقم: .)۲٦۷٢(-٣‏ 

(۳) شرح النووي على مسلم (۱۷/ 4). 

.)۱۲۸ رسالة إلى آهل الثغر بباب الأبواب (ص:‎ )٤( 


۔ سس( ۲ لح 


آراء الشیسابوری ااعتفادیه من خلال تذسیرہ 


الغابي: وهو قول جمهور التکلمین: أنه لا بد من التأویل على سبیل التفصیل. 
فقيل: جعل مجىء الآيات یئا له تفخيما لها كما يقال «جاء الملك» إذا جاء جيش 


عظيم من جهته. وقيل: المراد اتیان آمره و پأسه فحذف انافك" 0 


۶۲ 


یی امكيكة از یآ ربك او الأنعام: ۱۰۸: "أي 


1 


وقال في تفسير قوله تعالى: # هل یرون الا أن 
ینتظرون» ومعنى الاستفهام النفي» وتقدیر الاية ۳ لا يؤمنون بك إلا عند مجيء أحد هذه 
الأمور: مجيء الملائكة» أو مجےء الرب ويعني به عذابه وبأسه كما سلف في البقرق أو جيء 
العجزات القاهرة" 0 

وقال في تفسير قوله تعالى: ۾ انهم الہ من سب ہے ال في فلوییم ارب 4 الحشر: ۲: 
"ومعنی إتيان اللہ إتيان أمره وهو النصر إن عاد إلى اليهود" ۲۱ 


وقال في تفسير قوله تعالی: # وم ریک َألْمَكُ صَفًا صم الفجر: ۲: " أي أمره بالجزاء 


٦ 


واحساب أو قهره أو دلائل قدرته. ويجوز أن يكون تمثیلا ‏ مول ذلك اليوم» كما إذا حضر 


٤ 1 2‏ 
الملك بنفسه وجنوده كان أهيب 0 


ج- نقد رآي النيسابوري: 

النيسابوري نفى صفة الإتيان وا جیءء وتأوها بمجيء أمره بالجزاء وا حساب والنصر أو 
مجےء عذابه وبأسه أو جيء دلائل قدرته وقهره» ومعجزاته القاهرق وهو هذا وافق ا متکلمینء 
وأهل التأويل» من المعتزلة والأشاعرة الذين ينفون الصفات الفعلية الاختيارية بحجة أن إثباتما 


(۱) تفسير النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۱ / -١۷۹‏ 0۸۰). 
(۲) نفس المصدر (۳ / .)۱٩۱‏ 
(۳) نفس المصدر (5 / ۲۸۲). 
)٤(‏ نفس المصدر (5 / 4۹۸). 


تس تم[ م( 


آراء الفیساہوری الامتفادیة من خلال تفسیره 


الرد علیه: 


.١‏ أن تفسیر الاتیان واجیء بمجرد جیء آمره بالجزاء وا حساب والنصرء أو مجىء عذابه 
و بأسه» أو جیء دلاقل قدرته وقهره» ومعجزاته القاهرق تأویل فاسد وهو صرف للألفاظ 
الشرعية عن ظاهرها وحقائقها بلا مرجح أو دلیل. 

۲ . وهو خلااف طريقة يقة السلف واجماعهم. 

قال شيخ الاسلام: " ۱ اْإنْيَاكُ لوب إلى الل فلا جلف قَول اة السلب 
02370 زمر لے ° وَابْن ز الماك ك وَسُفْيَانَ نو لت بن سعد د ومَالك بن ۳ 
والشَافعی واخمد وَأَنْبَاعِهِمْ أنه که پٹ کی جاء. وَكَدَلِكَ ما شاگل ذَلِكَ ما جاء ی لقن أو 
وَرَدَتْ نو الشتف کاحادیت نول َكوِمَا۔ ٠‏ رهي طِرِيقَةُ السَلَامَة وَمَنْعَ 2 منهج أفلِ الستة اعد 


وه + > 1 2 1 0 2 )۲( 
يُؤْمنُونَ بِظاهِرهاء وَيكِلُونَ عِلْمَهَا إلى الله وَيَعْتَقِدُو 


7 


ن الله مُه عن عات ادن" 


و1 7 مس سر ساط ہے ہے 
وقال ابن القیم: " وَقَوْلهُ: ۶ وجاء ربك رامش 4 الفجر: ۲ فَعَطف میء الْمَلَكٰ عَلَى یه 
سا يال عل كار ان ون خف کھالا عیتار كنا وی کو 
00 الب شاه ان ايكون حَقِيقَةَ من تجیء الْمَلّكء وَكَذَّلِكَ قَوُلّهُ: 8 هل يَنظرُوتَ له 
ن تامهم مهم امک ۳ 27 TT‏ ات ي ريك يوم رداق بم انك تس ین ۰۱۸ فرق 0 


فقس وَنَوّعَ) ومع ۶ هدا التقسيم نم 


۹ 0 


23 


و ہے 


إِنَيَانِ 00 وَإنَيَانٍ الب وَإِتيَانِ بَعْضٍ آیاتِ رل ه 
۳( 


2 
1 


بكرن ضا 1ا N‏ 
إذن ما ذهب إليه النيسابوري من نفى صفة الإتيان واجیء مخالف للکتاب والسنة 
وإجماع السلف رحمهم الله تعالى» فعفا الله عنا وعنه وعن جميع المسلمين. 


(۱) هو بو مرو الأوْرَاعِنُ عَبْدُ امن ب عَمْرِو بن أي عمرو واسمه محمد الشامي, شَيْخُ الاساکم وَعَا أَهْلٍ السام 
ثقة جلیل» من السابعق وُلِدَ سَنَةً: ۸۸ه وئْوْقْ: سَنَةَ: لاه »١‏ روى له أصحاب الكتب الستة. انظر: سير أعلام 
النبلاء (۷/ ۱۰۷ برقم: 4۸. تحذیب التهذيب (5/ ۲۳۸ برقم: 4۸۷ تقريب التهذيب» برقم: ۳۹۹۲. 

(۲) مجموع الفتاوی (۱/ .)4۰٩‏ 

(۲) مختصر الصواعق ا مرسلة (ص: ۳۹۸). 


۰:7 لح 


آراء الفيسابوري ااعتفادیه من خلال تذسیره 


الرابعة: صفة الحياء: 

أ - مذهب الساک: 

الحياء من الصفات الفعلية الاختيارية» والسلف آثبتوا لله كك حیاء حقیقیا على ما یلیق 
بجلاله وعظمته من غير تحریف ولا تعطیل» ومن غير تکییف ولا تمثيل. 

فکما أن الخلوق ثثبت له هذه الصفة» وهي في مقام الکمال والمدح» فثبوتما لله تبارك 


وتعالی من باب أولى. فان صفة ال یاء لله تبارك وتعالی ثابتة بالکتاب والسنة. 
فمن أدلة الکتاب: 


ء٦ قوله تعال : 8 ان الله لا سحي ء أن یسرب ملا کہ البقرة:‎ ١ 
وازلہعال مالک ی التق هالاعراب: مام‎ ۲ 
ومن أدلة السنة:‎ 


میں رم 
ےہ ۳ 


.١‏ عَنْ سَلْمَانَ الفارسي ظلہ قَالَ: قال زسول اله : دع ریک تار وتعالی حي کر 


7 7 ۵ بر مر 3 ۶ ور و ور ۳ (١)‏ 
ا مْعَبْدإذا رقع ندنه إليه» ان بردھما صعرا « 


۲ عن أي واقد الم ضيه أَنَّ سول اللہ لل : رک رال ۳ دم 


یایلوا ات ونان ابر O‏ کت ۱ 


قال ابن القیم: " وَأَمَا حَيّاءُ الب تَعَالَ من ۳ داك وع آخز. لا ندرك الافهام. و 


7ءء سط وعلال" 17 


(۱) أبو داود: کتاب الصلاق باب الدعای برقم: ۰۱۸۸ 

الترمذي: کتاب الدعوات» باب ۰۱۰۰ حدبث رقم: ۳۹۵۲. 

ابن ماجة: باب رفع الیدین فیالدعای برقم: .۳۸٦۰‏ وقال الألباني صحیح. 
)۲ البخاري: كتاب العلم» باب من قعد حيث ينتهي به ا جلس؛ برقم: 11 

مسلم: کتاب السلام» باب من أتى جلسا فوجد فرجة فجلس فیهاء (۱۷۱۳/۶) برقم: ۲ ۲-(۲۱۷). 
(۳) مدارج السالکین (۲/ ۲۵۰). 


لل م( 


آراء الفیساہوری الامتفادیة من خلال تفسیره 


ب - عرض راب النیسابوري: 

قال رحمه الله: "واعلم أنه قد ورد في القرآن ألفاظ دالة على معان لا يمكن إثباتما بالحقيقة 
في حق الله تعالى: ... ومنها الحياء» © إنَّ الله لا کي أن یسرب مکلا که البقرة: ۲۰. والحياء تخیر 
يعرض للقلب والوجه عند فعل شيء قبيح. والقانون في تصحيح هذه الألفاظ أن يقال لكل 
واحدة من هذه الأحوال أمور توجد معها في البداية وآثار تصدر منها في النهاية مثاله: الغضب 
حالة تحصل في القلب عند غليان دمه وسخونة مزاجه» والأثر الحاصل منها في النهاية إيصال 
الضرر إلى المغضوب عليه. 

فالغضب في حقه تعال محمول على الأثر الحاصل ف النهاية لا الأمر الكائن في البدایق 
وقس علی سس 

وقال: " والحياء تغیر وانکسار يعتري الانسان من تخوف ما يعاب به ويذم» واشتقاقه من 
الحياة» یقال: حبي الرجل كما يقال نسي وحشي إذا اشتکی النسا وا حشاء وكأن الحيي صار 
منتقص القوة منتکس الحياة» وقد عرفت ف الأسماء ا حسیی أن آمنال هذه الصفات إنما يجوز أن 
تطلق على الله تعالى بعد الإذن الشرعي باعتبار النهايات لا باعتبار المبادئ ... 


ومعنى قوله: إنَ له سىء # أي لا يترك ضرب الثل بالبعوضة ترك من يستحيي أن 

بمثل بجا لحقارتھاء ویجوز أن تقع هذه العبارة في كلام الکفرق فقالوا: أما يستحيي رب محمد أن 
۳ ۰ 56 55 ۳۳۹ ۱ )۲( 

یضرب مثلا بالذباب والعنکبوت؟ فجاءعت على سبیل القابلة والطباق ۱ 

ج- نقد اي النیسابوري: 

النيسابوري نفی صفة الیای وقال بأتما ما لا عکن إثباته بالحقيقة في حق اللہ تعا لی 
وتأوها بالترك أو آنحا على سبیل المقابلة» وهو بهذا وافق التکلمین. وأهل التأویل من المعتزلة 
والأشاعرة الذين ينفون الصفات الفعلية الاختيارية بحجة أن إثباتها يقتضي التشبيه والتجسيم. 


(۱) تفسير النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۱ / ۷4). 


(۲) نفس الصدر (۱ / ۲۰۳- ۲۰). 


ل وم( 


آراء الفيسابوري الاشتفادیه من خلال سيره 


الرد علیه: 

.١‏ أن تفسير ا حیاء عجرد الترك أو أتما على سبیل المقابلة» دون إثبات حیاء حقيقي 
يليق بجلال الله وعظمته تأويل فاسد. وهو صرف للألفاظ الشرعية عن ظاهرها وحقائقها بلا 
مرجح أو دليل. 

؟. وهو خلاف طريقة السلف. 


فالحياء كغيره من الصفات تبت 


0 على ما يليق به» مع نفى المماثلة لمخلوقاته. 
إذن ما ذهب إليه النيسابوري من نفی صفة الحياء مخالف للكتاب والسنة؛ فعفا اللہ عنا 


ود و و لا یس سی و جج یس وس دی سی دی 6د عد 


آراء الفیساہوری الامتفادیة من خلال تفسیره 


الخامسة: صفة الغضب: 

أ - مذهب السلف: 

الغضب من الصفات الفعلية الاختيارية» والسلف آثبتوا لله كك غضبا حقيقيا يليق بجلاله 
وعظمته» من غير تحريف ولا تعطیل» ومن غير تكييف ولا تمثيل. 

فان صفة الغضب لله تبارك وتعا ی ثابتة بالكتاب والسنة وإجماع السلف. 

فمن أدلة الکتاب: قوله تعا ی: + وعَضك الله عَلِنَهِ وله وعد 1 حَدَابًا عظیما )4 النساء: 
۳ وقوله تعالى: ۴ قَلَمَآ ءاسَوکا متا مهم وه امو و لزخرف: ٥ہ.‏ وقوله تعالى: 


> هجو 


ليشن ما دمت کلم نم آن سخط له هم و المائدة: ۸۰ 

قال اطراس: " تضمّنت هلو الایاث إِنْبَاتَ بَعْضٍ صیقّاتِ الْفِعْلٍ من الرُضى لہ 
والعَضّب. واللَئْء والگرہ؛ الط وللشت. والأسّف. 

وهي عِنْدَ اَل اي صفاث عیقب عر ول علی ما بلیق بی ولا ثُشْبة ما یف 
په الوق من ذلك ولا يئ ملها ما نی الملوق." 7". 

ومن أدلة السنة: 


2 ۳ ۳ 2 7 - مج تر 2 روہ ہہ 7 7 
.١‏ عن أي هُرَيْرَةَ بء أن الى کي قال: « لما خَلی الله الخلق» کلب فی‌کابه ق 
وی O‏ جج 
امرس ور تغلب غضبي « 


2 سک ہک 2 آي قر 
ع و رو ره 


سر ر راص د ي 


؟. حديث الشفاعة عَنْ أبي فى هُرَيْرَةَ ضف وفيه: « فیقول اد نري قد غضب الیوم غضبًا لم 


(۳) 28۵ 22 2 


7 0 1 31 رر ۵ مق 5 
ساد ماين ےت 


(۱) شرح العقيدة الواسطية للهراس (ص: ۱۰۸- ۱۰۹). 
(۲) البخاري: كتاب التوحيد» باب قوله تعالى" ويحذركم الله نفسه ) برقم: ٤‏ ۰۷۰ 

مسلم: كتاب التوبة» باب في سعة رحمة الله تعالى وأنھا سبقت غضبه (۲۱۰۷/4 برقم: .)۲۷۰۱۸(-١١‏ 
(۳) البخاري: كتاب التفسیں باب " ذرية من حملنا مع نوح" برقم: ۰4۷۱۲ 

مسلم: كتاب الإعان» باب أدن أهل الجنة منزلة فيهاء (۱/١٣۱۸)ء‏ برقم: ۲۷-(۱۹). 


آراء النیسابوری الاشتفادیه من خلال تفسیرہ 


۳. عن ي هري رو نه قَالَ: قَالَ ول اللہ : 0 عضب الله على قوم ا تبیه شیر 
لی رتایت اشد غضب اله خلی لول للضي سل الم( 

قال ابن أبي العز: " وَمَذْهَث السلّف وسایر الأئكة إِنْبَاتُ صفَة الْعَضّبء وَلرُضّی 
لاو وَلولایت. وب والبغض, ونحو ذلك من الصِّمَات التي وَرَدَ با الْكِتَابُ وَالكَنَڈ 
منم م لاويل ۳۹ َصْرِفْهَا ع عَنْ حَفَائقَھَا ٦‏ 


وقال ابن عثيمين: " الغضب صفة ثابتة لله تعالى على الوجه اللائق به» وهي من صفاته 


۱ )۳( 1 قرو ھن 7 ۰۳ 5 5 رگ 
الفعلية . . ونقمن بأن اللہ تعالى یغضب على من یستحق الغضب من الکافرین وغيرهم 


وممن حکی الاجماع: 


ابن أبى العزء حيث قال: 1 وَقَدِ ےس 


٥ 
۳ 


ا لع ره 4 ہے مک و 7۲ یی ے‫ 3 2 
کان لا پریده لا يَشَاوُُ وَيَنْهَى عَمّا كط هُهُ وَيُبْعْضّهُ وَیغضب علي قاعله» ون 


كان كذ شَاءه ور 7 


٥ 
22ھ‎ 1 


0ت ا حه وَيَرْضَاهُ وان 


ا 


وقال الراس: بات یع ما ورد به الکثاب وَاللنَة من الصتمات, لا فرق بَبْنَ الا 
ِنْهَاء گالعلم وَلْقْذْرَة والورادة وَالْحيَاةٍ وَالسّمْع وَالْبَصَرِ 5 لقع کیت وَالْمَحَبَة 
لب وَلْكَرَامَة وَكَذَيِكَ لا فَرْقَ بی لباب الوجه وَالْيدَيْن وتوهاه وَبَيْنَ الاسْتِواءِ عَلَى 


(۱) البخاري: كتاب المغازي» باب ما أصاب البي من الجراح يوم أحد» برقم: ۰4۰۷۳ 
مسلم: كتاب الجهاد» باب اشتداد غضب الله على من قتله رسول اللہ (۱4۱۷/۳) برقم: ۱۰-(۱۷۹۳). 
(۲) شرح الطحاوية (ص: -٦٤٤‏ 7 4). 
(۳) شرح العقيدة الواسطية للعثيمين (ص: ۲۰۲). 
)٤(‏ عقيدة أهل السنة والجماعة للعثيمين (ص: .)١١‏ 
)٥(‏ شرح الطحاوية (ص: 4 47). 
)٦(‏ شرح العقيدة الواسطية للهراس (ص: .)١5١‏ 


o mm‏ ب 


آراء الفیساہوری الامتفادیة من خلال تفسیره 


ب - عرض راب النیسابوري: 

قال مہ الله: " واعلم أنه قد ورد في القرآن ألفاظ دالة على معان لا مکن إثباتما 
بالحقيقة في حق اللہ تعالى منها: ... ومنها الغضب + وَعَضب ال یهرز الفتح: ...٦‏ 

والقانون في تصحيح هذه الألفاظ أن يقال لكل واحدة من هذه الأحوال أمور توجد 
معها في البداية» وآثار تصدر منها في النهاية» مثاله: الغضب: حالة تحصل في القلب عند 
غليان دمه وسخونة مزاجه» والأثر الحاصل منها في النهاية إيصال الضرر إلى الغضوب عليه. 

فالغضب في حقه تعالى محمول على الأثر الحاصل في النهاية» لا الأمر الكائن في البدایق 
وقس على هذا" 7 

وقال: " ومعنى الغضب في حقه تعالى قد عرفت مراراء أنه عبارة عن لازمه» وهو إرادة 
الانتقام" 0 


5 ۱ 2 ۳ 
وت وس ف فن ناد الم لی امو 


ج- نقد رای النيسابوري: 

النيسابوري نفی صفة الغضب. وتأوها بلازمه» وهو إرادة الانتقام أو ارادة إيقاع السوی 
وایصال الضرر إلى المغضوب علیه. 

وهو بهذا وافق التکلمین» وأهل التأویل من العتزلة والأشاعرة الذین ینفون الصفات 
الفعلية الاختيارية بحجة آن إِثباتھا يقتضي التشبیه والتجسیم لأن الغضب: حالة تحصل في 


القلب عند غلیان دمه وسخونة مزاجه وهذا لا بلیق با تَعَالى. 


(۱) تفسیر الليسابوري - غرائب الا ات ورغائب الفرقان (۱/ ۷۶). 
(۲) نفس الصدر (۱/ ۳۳۳). 
(۳) نفس الصدر (۳/ ۲۷۰). 


600 .)ےس سے 


آراء الضیسابوری الاهتفادية من خلال تفسیرہ 


هم 


الرد عليه: 
.١‏ أن تفسير الغضب بمجرد إرادة الانتقام أو إرادة إيقاع السوء» وإيصال الضرر إلى 
المغضوب علیه دون إثبات غضب حقيقى يليق بجلال الله وعظمته تأويل فاسد» وهو صرف 


؟. وهو خلاف طريقة ١‏ لسلف. 


۳ أن الله تعالى غاير بين الغضب والانتقام فقال تعالى: + ما ءاسَمُوکا اما منهر ہ4 
الزخرف: 2050 6 ءَاسَفُونَا )4ء يعني: أغضبونا وأسخطوناء فالله سبحانه وتعالى يسخط على 
الكفار» ويغضب علیهم ثم ينتقم منهم. 

قال ابن عثيمين: " ۴ فلع ھ: هنا شرطية» فعل الشرط فيها: ءاسَمُوکا )4ء وجوابه: 
متا متفر 4. 

ففیها رد على من فسروا السخط والغضب بالانتقام» لأن آهل التعطیل من الاشعرية 
وغيرهم یقولون: إن ا راد بالسخط والغضب الانتقام» أو رادة الانتقام» ولا یفسرون السخط 
والغضب بصفة من صفات اللہ یتصف با هو نفسه فیقولون: غضبه أي انتقامه أو 
بالارادق لأنھم یقرون بھاء ولا یفسرونه بأنه صفة ثابتة لله على وجه ا حقیقة تليق به. 

وحن نقول شم: بل السخط والغضب غير الانتقام والانتقام نتيجة الغضب والسخط 


كما نقول: إن الثواب نتيجة الرضی" شس 


.٤‏ أن عَلَيَان دم لکلب ف لادم أَمْڑ يَنْضَأ عَنْ صِفة العْضّب. لا أنه الْفَضَبُ. 


.)٥٦٤ شرح الطحاوية (ص:‎ )١( 
شرح العقيدة الواسطية للعثيمين (ص: ۸۲۷۰ انظر: تعليق مختصر على لعة الاعتقاد للعثيمين (ص: 5ه).‎ )۲( 


۲*۰ )ہے سے 


آراء الفیساہوری الامتفادیة من خلال تفسیره 


قال ابن أبي العز: " وَيُقَالُ لِمَنْ أل الْعَضَب وَالرّضّی بارادة الاحسان: لم تأولت ذلك؟ 
فلا بد أن يقول: إن العْضَب عَلَيَاكُ دم الْقَلْبِء وَالبَضَى الْمَيْنُ وَالشَّهْوَةُ ريك لا ليق بال 


ر‫ 


تَعَال.! فَیْقَال له لین دع الب في الْآدمِي نز ینش عن صفه الْمَضْبِء لآ 
وقال شيخ الاسلام: 'وَالْعَضَبُ - وَإِنْ گان بَعْض الاس يَقُولُ: اه غَلَيَاكُ 5م الب 
و - ميا تقوم پنٹس فجن عي ليان تم القلب؛ وا دك + اد حَرارۃً الْمَضّب 


ا 


تسخن الم عق يَعْلِيَ. فَإِنَّ مَبْدَاً الْكَضَب من النّفْسِ هي التي تتصِفٗ به 
نا“ 


وقال: ۱ 7 گل یل ۱ الْفُطث غَلَيَانُ 5 ۳ 2 الاقام ۷ ر ب 7 


۳ 


و اه لضف یف ان قبن دنل يكو و متاك شا تلا وَأَيْضَا 


مه 


َعَلَيَاكُ دم الْقَلْبٍ بقار لے تين أن مد جرد الْعَضَبٍ هو عَلَيَانُ دم الب کما أَنَّ " | 75 
ل ل ۲۱ کی 2 
یقرت خُر الوجوء و" الوجل " بقارن صلر الوجو؛ لا ئه هو" . 
۵ أن غضب الله لیس كغضب المخلوق» فغضبه يليق به» كما أن غضب الخلوق يليق 
به» وكذلك سائر الصفات. فكما أن لله ذاتا تليق به ولا تشبه الذوات» فكذلك صفاته تليق به 
ولا تشبه الصفات. فالقول في الصفات كالقول في الذات. 


قال شيخ الاسلام: "ون فلت 7 آي الخالف-: 9 1 راد 0 به كما أن 
لِلْمَخْلُوقٍ إِرَادَةٌ تليق به قبل لَك: وَكَذَلِكَ له ڪه تليق به وَلِلْمَخْلُوقٍ مب تليق به وَلَهُ رضًا 
وکس تليق به وله لوق رضًا عض ٿ تليق به وَإِنْ قُلت: الْعَضَّبْ عَلَيَاكُ دم اقب لِطلبٍ 


لانِقام َال ل4: وَالارَامَه مَيْمْ النفْس إلى جلب مَنْفَعَةٍ ا کف مَضَرَة فَإِنْ فلت: هذه إِرَادَهُ 
1 اج 1 ار بے © 2o‏ ں إن 
المخلوق قیل لك: وَهَذا عضب المَخلوق 


)۱ شرح الطحاوية (ص: 1 4). 
(۲) جموع الفتاوى (۰/ 0۷۰). 
(۳) نفس الصدر /٦(‏ ۱۱۹). 
(۶) نفس الصدر (۳/ ۱۷- ۱۸). 


ل ۰" لح 


آراء الضیسابوری الاعتفادية من خلال تفسیرہ 


وقال: "وقال الثبتون للصفات الشرعية لنفاتما ماذا نفیتم أن الله يرضى ویغضب ویحب 
ويفرح» ونحو ذلك ما نطق به الکتاب والسنة. 

قالوا لأن هذه الصفات تستلزم التجسیم والتشبیه فانا لا نعقل الغضب إلا غلیان دم 
القلب لطلب الإنتقام» أو ما حصل عنه الغلیان وکذلك سائرها. 

قالوا - أي الثبتون- وكذلك إثبات السمع والبصر والکلام والارادة ونحو ذلك» بستلزم 
التشبيه والتجسیم فانا لا نعقل الارادة إلا ميل الرید إلى جلب ما ینفعه ودفع ما یضره. أو ما 
يلازم هذا المعنى» وإلا فارادة طراد لا ينفع صاحبه ولا یضره لا یعقل في الشاهد. قالوا إرادة احق 
لا تشبه إرادة المخلوقين. 

قالوا: وکذلك غضب الق ورضاه لا يشبه غضب خلقه ورضاهم فالقول في آحدها 
كالقول في الآخرء أما بحویز أحدهما ومنع الآخر فهو مكابرة" 0 

5. أن الغضب على من يستحق الغضب عليه من القادر على عقوبته صفة كمال. 

قال شيخ الإسلام: " الغضب على من يستحق الغضب عليه من القادر على عقوبته 
صفة كمال وأما غضب العاجز أو غضب الظا م فلا يقال إنه كمال ونظائر هذا کثیرة" ا 

إذن ما ذهب إليه النيسابوري من نفي صفة الغضب خالف للکتاب والسنة وإجماع 
السلف رحمهم اللہ تعالى» فعفا الله عنا وعنه وعن جميع المسلمين. 


RF‏ وس لا لا یس سی و د د وس دی FF‏ 6د عد 


(۱) الصفدية (۲/ ۳- ۳۷). 
(۲) درء تعارض العقل والنقل (4/ .)٩۲‏ 


"۰ لح 


آراء الشیسابوری ااعتفادیه من خلال سيره 


السادسة: صفة الوجه: 

أ - مذجب | لسلک: 

الوجه من الصفات الذاتية ا حبریةء والسلف أثبتوا لله كك وجها حقیقیا على ما یلیق 
بجلاله وعظمته من غير تحریف ولا تعطیل» ومن غير تکییف ولا تمثيل. 


فإن صفة الوجه لله تبارك وتعا ی ثابتة بالکتاب والسنة والإجماع. 


فمن أدلة الکتاب: قوله تعالی: ۴ وله الشرق الب ا 2۶ عم وجه الہ ي البقرة: ۰۱۱۵ 


و مم سے 


وقوله تعالى: 8 وبق وجه ريك ی ذو ال والاگراو الرحمن: ۷ 


قال ابن جرير الطبري: ' يقول تعالى ذكره: کل من على ظهر الأرض من جن وإنس 
فإنه هالك» ويبقى وجه ربك يا محمد ذو الجلال والإكرام؛ وذو الجلال والإكرام من نعت الوجه 
37 ہے را 
فلذلك عه و دہ 
وقال الشنقیطی: " وَالْوَجْهُ صِفَةٌ من صِفّاتِ الله ال وَصَّفَ َا ب 0 آن 


نصدّق 27 وَنُؤْمِنَ با وَصَفَ به نَفْسَهُ مَعَ التَنزِيه الا ی عَنْ مُشَابَھَة صفات 2 


ومن أدلة السنة: حديث أي موسى الأشعري لان وفيه أن النبي E‏ قال: ۳ 


ره رو و و و 


کک س e‏ ول اقا بل عنل الیل 
وحديث عمار بن یاسر طظ۵ قال: کان من دعائه » ٦‏ 9 
۱ 4( 


چ اه راپ 00 


(۱) تفسیر الطبري = جامع البيان (۲۳/ ۳۸). 

(۲) آضواء البیان في إيضاح القرآن بالقرآن (۷/ ۵۰۱). 

(۳) مسلم: کتاب الإیمانء باب في قوله الكقئلة: إن الله لا ینام (١/١٦۱)ء‏ برقم: ۲۹۳-(۱۷۹). 

)٤(‏ النسائي: كتاب السهوء باب نوع آخرء برقم: ۵ وقال الألباني: صحيح» انظر: النسائي مع حكم الألباني. 


آراء الشیسابوری ااعتفادیه من خلال تذسیرہ 


أَخبَارٍ ور لباب صفة اجه ودين وان 


قال البيهقي: " باب ذِكْرٍ آیات وَأَخْبَارٍ وَرَدَتْ ؛ 
۰ ک ط وه 1 ہے ھے 2 وه ۳ 0 7 )۱( 
وَهَذِهٍ صِفَاتٌ طريق إِنْبَاتمَا لسغ فنششها لوژود حبر الصا با ولا تیه " . 


وقد حكى المع وقال شيخ الاسلام: " إِنْبَاتُ جنس هَذِهِ الصِّفَاتِ كَذْ اف عَلیّه 
سلف الأکد وایکٹھا من ال الثم وَالحَدِيثٍ ولصَوّفب وَلَْغرقة وین هر الکلام من الكلابية 


والكرامية وضع گل عولام شون به صِفَة الوجه ولد وتو یرت" " 


ب - عرض رای النيسابوري: 

قال رحمه الله في تفسير قوله تعالی: ۴ یا تلو أ کم ومد أله ارگ ال سح کر البقرة: 
1° ۹ ود اہ 4 ء أي فقد صادفتم رضاه ... وقد زعمت المجسمة من الآية» أن لله 
تعالى وجهاء وأيضا ماه واسعاء والسعة من نعوت الأجسام. والجواب أن الآية عليه لا له» فان 
الوجه لو حمل على مفهومه اللغوي لزم خلاف العقول, فإنه إن كان محاذيا للشرقي استحال 
أن يكون حینتذ محاذيا للغربي» فلا بد من تأويل هو: أن الإضافة للتشريف مثل «بيت الله» 
«وناقة الله» لأنه خلقهما وأوجدھا" ٦‏ 


وقال في تفسير قوله تعال : # رود وجھے الأنعام: oY‏ " ولا یگ شت یثبت به لله تعالى عضو 


۰ 7 3 
کما زعمت احسمة ولکن اطراد به التعظيم» فقد يعبر به عن دات الشيء أو حقيقته" ) ۱ 
5 و جا 0 ے‫ > N‏ 1 555 ,)°( 
وقال في تفسير: 6 لَب بردو وه اه الروم: ۳۸: " أي ذاته أو جهة قربتہ'' . 


5 کے 2 7 ۱ ۳ ۲ (Do.‏ 
وقال في تفسير: © وب وجه ریک و الرهن: ۷ "والوجه عبارة عن الذات" 2 . 


(۱) الاعتقاد للبيهقي (ص: ۸۸). 

(۲) جموع الفتاوی (4/ 4 ۱۷). 

(۳) تفسیر النيسابوري > غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۱/ ۳۷۵- ۳۷ وانظر: /٩(‏ 4۱۳). 
(4) تفسير النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۳/ ۸). 

.)4۱ /۵( نفس الصدر‎ )٥( 

.)۲۳۰/( نفس الصدر‎ )٦( 


پل ٣٠۸‏ ےہ سس 


آراء الفيسابوري ااعتفادیه من خلال تذسیره 


ج - نقد راي النیسابوری: 
التأويل» من العتزلة والأشاعرة الذین ینفون الصفات ال حبریة بحجة أن إثباتما يقتضي التجسیم 
والتشبیه لأا أبعاض وأجزاء لا تكون إلا للأجسامء والله لیس تجسم. 


الرد علیه: 


.١‏ تأويل الوجه ب: الذات و بالرضاء ‏ تأویل فاسد» وهو صرف للألفاظ الشرعية عن 
ظاهرها وحقائقها بلا مرجح أو دلیل. 

؟. وهو خلاف طريقة السلف واجاعهم. 

*. أن الله ك آضاف الْوجْة إلى الذّاتِ وضّاف النّعْت إلى الْوَجْهِ فَقَالَ: + ریق ربهر 
شر مكل وَالكر 4 ايمن: ۸۷ دل عَلَى أن وَػر الْوَجْهِ لَيْسَ بِصِلَةٍ 


یی ٥‏ ہے )۱( 


یکو 4 صِفَة لوجي ود الْوَجْة صِنَةُ لِلذاتِ 


ون 


فَوْلَهُ: 1 ذو اکن 


5 ۱ 7 و 220 ه2 7 سمه ۳ 
5. أنه كان من دعائه : « وأسالك لذ النظر إلى وجهلت» والشوق إلى لقائك »» 15 04 ل 


ذه ار إل الذات والقّوَابٍ والرضاء ولا رف سوه دك وَجْهَا له ولا شتا ولا يق . 


2 


. أن قوله كلة: « ام کته أرقت بحا وهه ما هی ابص من له 
قَإِضَاقَةٌ السَبْحَاتِ ي هي الالء وَالُود إل الْوَجْه وَإِضَافَةُ نتر ی مُبْطل کل ک3 
لیخ أن ایرد وجي 7". 


إذن ما ذهب إليه e‏ من نفي صفة الوجه مخالف للکتاب والسنة وإجماع السلف 


(۱) انظر: الاعتقاد للبيهقي (ص: ۸۸)ء مختصر الصواعق المرسلة (ص: 4۰۸). 
(۲) نفس الصدر (ص: 4۱۰). 
(۳) نفس الصدر (ص: 4۱۱). 


ل ٣۹‏ )ےس سے 


آراء الفيسابوري ااعتفادیه من خلال تذسیره 


السابعة: صفة العین: 

ا - مذطب السلكک : 

العين من الصفات الذاتية الخبرية» والسلف أنبتوا لله كبك عينين اثنتین حقيقيتين» لا زيادة 
ولا نقص» وأثبتوهما على ما یلیق بجلاله وعظمته من غير تحريف ولا تعطيل» ومن غير تكييف 
ولا تمثيل. فان صفة العینین لله تبارك وتعالى ثابتة بالكتاب والسنة والإجماع. 

فمن أدلة الكتاب: قوله تعالى: ۴ وَلنْصَنَمَ م عَيَ ې طه: ۰۳۹ قوله تعالى: ۴ وأصتع ال 
یا چ هود: ۰۳۷ ولوسون: ۲۷. قوله تعالی: چ[ وای لكر ریت ی #الطور: 4. قوله تعالى : 
8 خی ییا جرا لمن کان کر )4 القمر: ۰۱4 


2 


ومن أدلة السنة: ١‏ . قوله ع: دنال لایخنی عَليک 97 - ور یلید 
ون مسيم لجال عور عورالعین اليمَى»كك ٦‏ 040 ب 

رھ جر له .لوكي حت امه هی او نیدی ایب ا 
يدل على أن لله عينين حقيقة» لأن العور فقد أحد العينين» أو ذهاب نورهما 00 

۲ أن النبي ي قرأ قوله تعالی: +[ اق ال کان يما یناب النساء: ۸ فوضع إيحامه على أذنه 
والتي تليها على عینیه" 7 


قال صاحب معام السنن: ۲ وضعه اصبعه على أذنه وعينه عند قراءته سميعاً بضر معناه 


اثبات صفة السمع والبصر لي 


(۱) البخاري: كتاب التوحيد» باب قوله تعالى: " ولتصنع على عيني"» برقم: ۰۷۰۷ 
مسلم: كتاب الإيمان» باب ذكر السیح ابن مريم» والمسيح الدجال» (۱۵۵/۱) برقم: 4 ۲۷-(۰۰۰). 
(۲) انظر: شرح كتاب التوحيد من صحيح البخاري للغنيمان (۲۸۵/۱). 
(۳) أبو داود: كتاب السنة» باب في ا جھمیق برقم: ۷۲۸ . وقال الألباني: صحيح الإسناد. 
)٤(‏ معالم السنن للخطابي (5/ ۳۳۰). 


hm‏ ص ا ا سے 


آراء الشیسابوری ااعتفادیه من خلال تذسیرہ 


قال ابن خزعة: "قَوَاجِبٌ عَلَى کل مُؤْمِنٍ أن بت القه وَبارئه مات 2100 بای 
یه من ای ویر مُؤْمِنِ مَنْ ينفي عن اللہ با وکال ما ذ که ال كي گم کر 
بیان لني لا الّذِي جعله الله میا عنه ك في فوه: + رآزلا ی بب سپ 
هم 4 النحل: ٤٤ء‏ ب هر عَيْتَيْنِء فان بَيَائهُ موف ياو خكر ول 
وقال ا ھراس: "يبت الله سُبْحَانَه لِنَفْسِهِ عَيْئَا ری يها جمیع الْمَرِئِيّاتِ وهی صِفَةٌ حَِيَِة 
علی ما لش ده تا تھے ها ها جر مرکبة من شخم وعصب وغترها. 
تیم العطلة ا با او لفط وَالَعَابَة نفن وتعطیل. 
ا فادها في بَعْضٍ الصوص وَجَنْعْهَا في الْبَعْضٍ الاخر؛ فلا حَُجَةَ هم فيه على تَفْيهَا؛ 
E‏ ات و ل وَيَقُومُ فِيهَا الوَاحد مَفَاءَ 
الائ نی گمَا قدّمنا في این ۲ 


ام 


ے‫ 


۱١ ۳ 7‏ بک رو ہم اس سام ا تق ورزر زار 1 )٤‏ 
وقال ابن القیم: ' فائبّت لنفسه في تنص کتابه: الوَچه ا وَاليَدیٍ ۱ 


وقد حکی الإجماع: الشیخ ابن عثيمين فقال: " وأجمع أهل السنة على أن العینین 
اثنتان» ويؤيده قول النبي كَل في الدجال: " إنه أعور» وإن لیس ا 5 


ب - عرض رای النيسابوري: 


قال رمه اللہ : ۲ امیا 4 هود: «TY‏ ولیست العین بمعنی الجارحة» لأنه منزه عن عن الجوارح 
والأعضاءء فالمراد بها ا حفظ والحياطة والکلاءق لأن العين آلة الحفظ والحراسة" 0 


(۱) التوحيد لابن خزعة (۱/ ۹۷). 

(؟) شرح العقيدة الواسطية للهراس (ص: ۱۱۸). 

(۳) بیان تلبيس الجهمية (۱/ ۱۰۹)ء مجموع الفتاوى (4/ 4 ۱۷). 
)٤(‏ اجتماع ا جیوش الاسلامية (۲/ ۳۰۲). 

(ه) عقيدة أهل السنة وا جماعة للعثيمين (ص: ۱۲). 


.)۲۰ /4( تفسیر النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان‎ )٦( 


ضضض ا )ا 


آراء الضیسابوری الاعتفادية من خلال تفسیرہ 


مه 


وقال: " # وَلاصنع عل عَيَقَ 4 طه: وى أي لتریی ویحسن إليك: وأنا مراعيك ومراقبك كما 
یراعی الشيء بالعینین إذا عني بحفظه ولا كان العام بالشيء حارسا له عن الافات كما أن 
الناظر إليه بحرسه أطلق لفظ العین على العلم لاشتباههما من هذا الوجه. 

وأيضا العین سبب اراس فأطلق السبب وآرید السبب» ویقال: غین الله عليك إذا 
دعى له بالحفظ والحياطة" ا 


وقال: " تا #الطور: ۸ء وهو مجاز عن الكلاءة التامة» والجمع للتعظيم والمبالغة" 0 


ج- نقد رای النيسابوري: 

النيسابوري نفی صفة العين» وتأوشا باحفظ والحياطة والكلاءة» وهو بهذا وافق 
التکلمین. وأهل التأویل من العتزلة والأشاعرة الذین ینفون الصفات ال حبریة بحجة أن إثباتما 
يقتضي التجسیم والتشبیه لأتما آبعاض وأجزاء لا تکون الا للأجسام, والله لیس بجسم. 

الرد علیه: 

.١‏ أن تفسير العین بمجرد الروية وا حفظ والحياطة والکلاءق» دون إثبات عین حقيقية 
تليق بجلال الله وعظمته. تأویل فاسد وهو صرف للألفاظ الشرعية عن ظاهرها وحقائقها بلا 
مرجح أو دلیل. 

؟. وهو خلاف طريقة السلف وإجماعهم. 

۳ آننا إذا قلنا بأتما الرؤية» وأثبت الله لنفسه عيناًء فلازم ذلك أنه يرى بتلك العین؛ 
وحینقذ یکون في الاية دلیل على أنما عين حقيقية 

إذن ما ذهب إليه النيسابوري من نفي صفة العين مخالف للكتاب والسنة وإجماع السلف 
رحمهم اللہ تعالى» فعفا الله عنا وعنه وعن جميع المسلمين. 


(۱) تفسير النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (4/ 4۵ ۵). 
(۲) نفس الصدر /٦٤(‏ ۱۹۰). 
(۳) شرح العقيدة الواسطية للعثيمين (ص: ۳۲۲). 


۲ لح 


آراء الفیساہوری الامتفادیة من خلال تفسیره 


الثامنة: صفة اليد والقبض والأصابع: 

أ - مذهب السلف: 

اليدان من الصفات الذاتية ال خبریةء والسلف آثبتوا لله كك يدين اثنتین حقيقيتين» لا زيادة 
ولا نقص» وأثبتوهما على ما يليق بجلاله وعظمته من غير تحریف ولا تعطیل» ومن غير تکییف 
ولا تمثيل. 

فان صفة اليدين لله تبارك وتعالى ثابتة بالكتاب والسنة والاجماع. فمن أدلة الكتاب: 


قوله تعالی: ۴ یرک الک لگ یوی 4 آل عمران: ۷۰ وقوله تعالی: ۴ وکات ود یذ و ماو 


ام ظ. 


ES‏ ا ا #المائدة: .٦٦‏ وقوله تعا ی: © ور یو اعت تیم یک 


آنصما مهم کا لها مکو )4# يس: ۱ء وقوله تعال : 8 سبح الزی دو ملك ت کل مووود تيعو چ یس 


مج هر 


۳ وقوله تعالی: ۴ قال یبیش ما مَتَعَك أن جد لما عَلقثُ یی #ص: ۷۰. وقوله تعایی: + وماقدروا له 
7 مج وو موم 


حى ره و وَالْأَرَضُ جَمیکا حه بوم Er‏ پچ الزمر: ۷ وقوله تعایی: SEY:‏ ایتک إِتما 


اشک ا له ید الله فوق ديم #الفتح: ۰ 


ومن أدلة السنة: حديث أبي هُرَيْرَةَ لب قال: قال رسول الله علز: «من تصّدق مک 


کلب طيب» رف یب و وإ الها بيمينه» د را اجب کنا بري ےت 0 


تکوس ال 
وعنه طب أن سول الہ ئل قَال: ٣‏ ا و تال ارات 


۳ 2 روه 2 7 2 2 3 
ما نف منز خن السمواتِ والارض» 07ھ > وقال: «عَرْشهُعَلى الما وید الاخری الیوان 


اوەر 9) من 0801 5 
يُخفض وبرفع» . وقي رواية: «إنتمين الله ملای» . وغیرها من الأحاديث. 


#۵ ۵م 
۲ 


(۱) البخاري: کتاب الزکاق باب الصدقة من كسب طيب» برقم: 4۱۰ 

ميل کلب کارب کر صضصی اکب فرب E‏ بر د ۳ 
(۲) البخاري: کتاب التوحید» باب قول اللہ تعالی" لما خلقت بيدي برقم: ۰۷۱۱ 

مسلم: کتاب الزکاۃء باب ا حث على النفقة وتبشیر النفق باخلف» (۹۱/۲ برقم: .)٩۹۳(-۳۷‏ 


۲ لح 


آراء الفيسابوري ااعتفادیه من خلال تذسیره 


أَخبَارٍ ور لباب صفة اجه ودين وان 


قال البيهقي: " باب ذکر آيَاتِ بار وَرَدَتْ و 
وَهَذِهٍ صِفَاثٌ طریق با الغ تَتلِٹھا لزژود حبر المقایق ينا ولا لگیٹھا" ۲ 

وقال الشيخ عبد الله الغنیمان: " هذا وقد تنوعت النصوص من کتاب الله تعالى» وسنة 
رسوله 4 على إثبات اليدين لله تعالى» وإثبات الأصابع هماء واثبات القبض بمما وتثنيتهماء 
وأن إحداهما يمين» كما مر» وقي نصوص كثيرة» والأخرى شال كما في صحيح مسلم» وأنه تعالى 
يبسط يده بالليل ليتوب مسيء النهار» وبالنهار ليتوب مسيء الليل» وأنه تعالى يتقبل الصدقة من 
الكسب الطيب بيمينه فيربيها لصاحبهاء وأن المقسطين على منابر من نور عن يمين الرحمن» وكلتا 


اا 1 00 
يديه بمين» وغير ذلك ما هو ثابت عن الله ورسوله 


وقد حكى الإجماع: الأشعري» والسجزي وابن تيمية 


قال الأشعري: " وأجمعوا على أنه ون يسمع ویری» وأن له تعالى: يدين مبسوطتين» وأن 
الأرض جيعا قبضته يوم القيامة والسماوات مطويات بيمينه من غير أن يكون جوارحاًء وأن 
يديه تعالى غير 0 

وقال السجزي: " وأهل السنة متفقون على أن لله سبحانه يدين» بذلك ورد النص في 
الكتاب والأثر" 7 


2 5 لے 


وقال شیخ الاسلام: ا اٹ چنس هذه الصّفاتِ قد اتْفَقَ علیّه سَلَفُ ١‏ 


من أَهْلٍ الْفِقْهِ وَالَْدِيثِ واصَوّفِ ولْمغرقة ية اَهَل اكلام من الکلايیة والکرامية ولاف 3 
7 8 


ے‫ 


٣۷ ۶۷۳۷‏ ۳ الوه وید وتو ذلك 


(۱) الاعتقاد للبيهقي (ص: ۸۸). 

(۲) شرح کتاب التوحید من صحیح البخاري (۱/ ۳۱۱). 
(۳) رسالة إلى أهل الغر (ص: ۱۲۷)۔ 

(4) رسالة السجزي إلى أهل زبید (ص: ۲۳). 

(5) جموع الفتاوی (4/ 4 ۱۷). 


٣٦: [9 mG‏ لح 


آراء الفیساہوری الامتفادیة من خلال تفسیره 


الیدان اثنتان بلا زيادة ولا نقص: 

الثابت بالكتاب والسنة والإجماع أن الله كبك لیس له الا يدان اثنتان» ففى الكتاب: 

قوله تعال : + لما خلت دی ص: (Vo‏ والمقام مقام تشریف» ولو کان اللہ خلقه بأكثر من 
يدين» لذكره» لأنه كلما ازدادت الصفة التي بھا خلق الله هذا الشيء ازداد تعظیم هذا الشيء. 

وقوله: ۶ بل یداه مبَسُوَطءَانِ #المائدة: ۰36 قي الرد على من قالوا: ید نو #المائدة: ٦٠ء‏ بالافراد» 
والمقام مقام يقتضي كثرة النعم» وکلما کثرت وسيلة العطای کثر العطای فلو كان لله تعالى 

ع ۳ ا ۱ 2 37 )۱( ۰ 

آما السنة: فقوله 5: « طوى الله تعالى السماوات بيمينه والارض بيده الاخرى »2 . ولم يذكر 
أكثر من اثنتين. وأجمع السلف على أن لله يدين اثنتين فقط بدون زيادة. 

فما ورد مفردا مضافا كقوله: يداو يفيد العموم» فيشمل كل ما ثبت لله من ید ولا 
یکنع التعدد اذا ثیتء وقد ثبت أن لله يدان الشان. 

وما ورد با جمع کقوله تعالل: + یم عم ریت ى يس: ۷۱: فإما أن يقال أن آقل ا جمع 
اثنان, كما هو رأي بعض العلمای وعلیه ف: ۴ یی 4 لا یلزم أن تدل على آکثر من اثنتين» 
وحینئذ تطابق التثنية: + بل يداه مََسُوطتَانِ )4ء ولا إشكال فيه. وإما أن نقول: إن اطراد بهذا ا جمع 
التعظيم» تعظيم هذه اليد» وليس الراد أن لله تعا لی أكثر من اثنتين. 

۲ شکا ۰ 557 ليد 5 کہ )۲( 
وبهذا یزول الإشكال في صفة اليد التي وردت بالإفراد والتثنية واجمح . . 


قال البيهقي: " وقال اله ےن : +[ قال بیش ما متعك أن جد ما حلفت يد ص: ۷۰. 


ر ° ۳ 1 ہو 4 ۳ 9 8 5 َه 1 )۳( 
ِتَسْدِيدٍ اليّاءٍ من الاضافق ودلك تحقيق ي التنيية ٠‏ . 


(۱) البخاري: كتاب التفسير» باب قوله: " والأرض جيعا قبضته يوم القيامة"» برقم: ٤۸١١‏ . 

مسلم: کتاب صفات النافقين» باب صفة القيامة والجنة والنار» »)۲۱٤۷/٤(‏ برقم: ٢۲-(۲۷۸۷)ء‏ و(۲۷۸۸). 
(۲) انظر: شرح العقيدة الواسطية للعثيمين (ص: ۲۹۹- ۳۰۲)ء تعليق مختصر على لمعة الاعتقاد للعثيمين (ص: .)٥٦‏ 
(۳) الاعتقاد للبيهقي (ص: ۸۸). 


سو ٣٦٦٢‏ )مم سے 


آراء الشیسابوری ااعتفادیه من خلال سيره 


ب - عرض رای النیسابوري: 


حور ہے > 


قال رحمه الله:' + يد أي فوقَ یدیم الفتح: ۰ فان اليد تحتمل القدرة وا جارحة لکنها 


۱ 
امه ال تن مر 


"' یرک الْحَيْدُ آل عمران: ۰۲۰ أي بقدرتك يحصل کل ا حیرات ولیس قي ید 
غيرك منها شيء. وإِنما خص ال یر بالذکر وإن كان بيده الخير والشر والنفع والضرٌّء لأن الکلام 
إنما وقع في الخير الذي يسوقه إلى المؤمنين وهو الذي آنکرته الکفرق أي بيدك ا حیر تؤتيه 
أولياءك على رغم من آعدائك. أو لأن جميع أفعاله من نافع وضار لا يخلو عن حكمة 
ومصلحة وان كنا لا نعلم تفصيلها فكلها خيرء أو لأن القادر على إيصال الخير أقدر على 
إیصال الشر فاكتفى بالأول عن الثان" 7" . 


"بل یاه مبَسُوَطيَانِ 4 الائدة: ١٠ء‏ واليد قي اللغة تطلق على الجارحة الخصوصة- 
وهو ظاهر- وعلى النعمة ... وعلى القوة ... ولا شك أن اليد بمعنى الجارحة في حقه تعالى 
محال» للدليل الدال على أنه ليس بجسم ولا ذي أجزاء خلافا للمجسمة وأما سائر المعاني فلا 


2 1 )۳( 
ا 


سم ہے 


وقال: " ومعنی: : + وهای بل الرینم شرا 7م | بات یدی رید الأعراف: ك۷ آمام نعمته» 


وهي الغيث الذي هو من أجل النعم وأحسنهاء وهذا بحسب الأغلب" ا ف 


کال اق لاج حون یدق جس ٥ء‏ كلام اجسمة فيه ظاهر» وغيرهم حملوه على وجوه 
منها: أن اليد عبارة عن القدرة يقال مالي بهذا الأمر يد أي قوّة وطاقة. ومنها: آغا النعمة. 


ومنها: أغا للتأکید ولیدل غك عدم الواسطة" "۳ 


(۱) تفسیر لنيسابوري - غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۱/ 4۸). 
(؟) نفس المصدر (۲ ۱۳۸). 
(۳) نفس المصدر (۲/ 15 51). 
)٤(‏ نفس المصدر (۳/ .)۲٦٢‏ 
)٥(‏ نفس الصدر (5/ .)٥٦۸‏ 


۲ ال 


آراء الشیسابوری ااعتفادیه من خلال تشسیره 


ید يد ان وق دِيم و الفتح: ٠ء‏ قال أهل المعابي: هذا قثیل وتخیبل ولا جارحة 
هناك. ۳ اليد النعمة» أي نعمة اللہ علیهم بالحداية فوق إحساخم إلى الله باجابة البيعة . 


وقیل: اليد القوة» أي نصرته إياهم فوق نصرتھم لرسوله. وقیل: يد اللہ معنی احفظ. فان 
اطتو سط بين المتبايعين يصح يذه فوق یدهاء فلا يترك أن تتفارق أيديهما حتى يتم البیع» وامراد 
٠.4‏ الل ۰ )۱ 

وقال: " # لأر بسكا قِْضَنُهُ وم مه الات کرت لت من چ الزمر: ۷ ولا 
0 .0307 ۷ھ 9 

ج- نقد رآي النيسابوري: 

النيسابوري نفى صفة الید» وتأوها بالقدرق والقوق والنعمة» واحفظ فلا يد حقيقية لله 
ولا کین » ولا قبض» ولا أصابع. 

وهو بهذا وافق التکلمین وأهل التأويل» من العتزلة والأشاعرة الذين ینفون الصفات 
الخبرية بحجة أن إثباتما يقتضي التجسيم والتشبيه» لأا أبعاض وأجزاء لا تكون إلا للأجسامء 

الرد عليه: 

5 أن تفسیر اليد بمجرد القدرة والقوة والنعمة وا حفظ دون إثبات يدين حقيقيتين تليق 
بجلال الله وعظمته. تأويل فاسد» وهو صرف للألفاظ الشرعية عن ظاهرها وحقائقھا بلا مرجح 

۲ . وهو خلاف طريقة بقة السلف واجماعهم. 


۳. أن صفات الله كلك الخبرية الغيبية ك: الوجه والعينين واليدين والساق» لیس للعقل 
فيها مجال؛ وما كان هذا سبيله» فان الواجب علینا إبقاؤہ على ظاهره» من غير أن نتعرض له. 


(۱) تفسیر النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (5/ .)١ ۷ -۱ ١١‏ 
(۲) نفس الصدر (۱/ ۵۸۰). 


۰7 لح 


آراء الشیسابوری ااعتفادیه من خلال سيره 


6 . أنه يمتنع غاية الامتناع أن يراد بالید النعم أو القوة في مثل قوله: ۴ لما عَلَقْتُ ید 4ء 
لأنه یستلزم آن تکون النعمة نعمتين فقط ونعم اللہ لا تحصی!! ویستلزم أن القوة قوتان» والقوة 
لا تتعدد» فهذا التركيب بمنع غاية المنع أن يكون المراد باليد القوة أو النعمة. 

.٤‏ أنه لو كان المراد باليد القوة» ما كان لادم فضل على إبليس» بل ولا على الحمير 
والکلاب. لام كلهم خلقوا بقوة الله. 

.٦‏ ولو كان المراد باليد القوة» ما صح الاحتجاج على إبليس» إذ إن إبليس سيقول: 
وأنا يا رب خلقتني بقوتك فما فضله علی؟! 


قال البيهقي: " وَقال اله كلك: +( قال بیش ما متعك آن سَنَجْدَ لما لقث یدق ب4 ص: ۷۵. 


ىا 


بتشدید کاو من الاضَاف ودک تمیق في في انيت وق ذلك مع من حملهمًا 


أن نُخْصَى؛ ولاه خرج عفرج النَخْصِيصٍ وتفطیل آدم اا على إئليس» وا على ال 
على البَْمَةِ یل مغق التفْضِيلٍ؛ لاشیراکهما فيا" ''' 

۷. أن اليد التي أثبتها الله جاءت على وجوه متنوعة بمتنع أن يراد بها النعمة أو القوق 
فجاء فيها الأصابع والقبض والبسط والكف واليمين» وكل هذا يمتنع أن يراد با القوة» لأن 
القوة لا توصف هذه الأوصاف .0 

۸ أن نفي صفة اليدين بحجة التجسيم والتشبيه باطلء لأنه لا يلزم من إثبات اليد لله 
أن نمثل الخالق بالمخلوقين» لأن إثبات اليد جاء في القرآن والسنة وإجماع السلف» ونفى مماثلة 
الخالق للمخلوقين يدل عليه الشرع والعقل والحس. 
أما الشرع: فقوله تعایی: لی كنف ش2 رد الس لیر 4 الشورى: ۰۱۱ 


وأما العقل: فلا عکن أن بمائل الخالق المخلوق في صفاته لأن هذا يعد عيباً في الخالق. 


(۱) الاعتقاد للبيهقي (ص: ۸۸). 
(۲) انظر: شرح العقيدة الواسطية للعثيمين (ص: ۳۰۷- ۳۰۸). 


۰ لح 


آراء النیسابوری الاشتفادیه من خلال تفسیرہ 


وأما احس: فكل انسان يشاهد أيدي الخلوقات متفاوتة ومتباينة من کبیر وصغیر 

وضخم ودقیق.. إل فیلزم من تباین آيدي المخلوقين وتفاوھقم مباينة ید اللہ تعالى لأيدي 
۱ ان 

قال الستمارینی: " فَاعْلَمْ أَنَّ مَذْهَب السلّف الصالح» وَغْلَمَاءِ ا ٣ُتَابلَة‏ وَمَنْ وَاقَمَهُمْ من 

اهل ان أن مراد بالیدین إِنْبَاتُ صفتین ذَاتيَيْنِ تیان يَدَيْنِ تریدان عَلَى الیْمد وَلْئذر 


5 2 


(۲) 1 


إذن ما ذهب إليه النيسابوري من نفي صفة اليد مخالف للکتاب والسنة وإجماع السلف 


رحمهم اللہ تعالى» فعفا الله عنا وعنه وعن جميع السلمین. 


لها ارا ۷۸ 0 وہ درد 
توبن شام O‏ 


2 1 
2029701-1 اس ات 


.)۳۰ 5 انظر: شرح العقيدة الواسطية للعثيمين (ص:‎ )١( 
.)۲۳۱ /۱( لوامع الأنوار البهية‎ )۲( 


سكل 888 )مس سے 
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اراء اانيسايوري الامتغفادية من خلال تفأسيره 


الباب الأول: الإيمان بالله 


الفصل السادس 
مسائل الإيمان 
ويشتمل علي علي تممید. واريعة عباحے: 
التفشید: أهمية مسائل الإيمان. 
الميحره الأول: تعريف الإيمان. 
المبدے الثائی: زيادة الإيمان ونقصانه. 
المیحے الثالثےہ: الاستثناء في الإيمان. 
المبحيثه الواوع: حكم مرتكب الكبيرة. 


آراء الشیسابوری ااعتفادیه من خلال سيره 


التففيط: 
أهمية مسائل الإيمان 


مسائل الاعان يُعيّر عنها العلماء بمسألة: "الأسماء والأحكام"» ومرادهم ب: "الأسماء": 
اسم العبد في الدنياء أمؤمن هو أو كافر» أو ناقص الإيمان؟ 

ومرادهم ب: " الأحكام": حكمه في الاخرق هل هو من أهل الجنة» أم من أهل النار» أم 
من يدخل النار ثم يخرج منها ويخلد في الجنة؟ 

ومسائل الإيمان من مسائل العقيدة الجليلة التي وقع الاختلاف فيها بين المسلمين؛ بل 
فا أول مسائل النزاع والافتراق بين طوائف هذه الأمة» ثم ترتب عليها اختلافات أخرى. 


قال الامام ابن رجب یر ۷ وله الْمَسَایاه - آغني مسائل الاسلام وَالْإِمَانِ 


8 


والگفر ولياق - مسائل عَظِيمَةٌ چدّه فَإِنَّ اللہ عَلَقَ يذو الْأَسْمَاءِ العا ؛ لقاو 
وَاسْتِحْمَاقَ اه ره والاخیلات في مُسَمَيَائًا ول اخبلاف وَقع في هذه اة وَهُوَ خلاف 
الخوارج للصحَابة» حَيْتُ أَخْرَجُوا عصاة الموخدین من الإشلام بالکلیّت وَأَدحَلومُم في دا 
الكش وعاملوهة معاملة الكفار» واستکلوا بِذَلِكَ دماء المشلمين وأنؤاة. 
تی حدت بَعْدَهُمْ جلاف الْمُعْتَلَِ وَفَوْهُمْ بالَترلة بَيْنَ الْمَلََنِ 2 حَدَتَ خلاف 
الْمُرْجمَة وقَوشع: إِنَّ الْمَاسِقَ موم گامل الوعان. 
وَقَدْ صَنَّفَ الْعلَمَاء قَدِبمًا وَحَدِينًا في مَذو الْمَسَائِلٍ تصانیت مُتَعَدِدَةَ ون لف بي 


۱ مان من ا السَّلفٍ: اما اجا و عل اقا بن غ سام ۳۳ مو بْنُ ابی 


وم بْنُ أسْلمَ الطوسئ. کٹ فیه التصانیف ؛ تَعْدَُ 3 م من یع الط" ٠‏ 


)١(‏ ستأق ترجته لاحقا. 


(۲) جامع العلوم والحكم (۱/ 2-۱۱4 ۱۱5). 


سس لل ۰ ح_ 


آراء الفیساہوری الامتفادیة من خلال تفسیره 


المیدھ الأول: 


تعریف الإيمان 


أ- عرض رأي النيسابوري: 


قال رحمه الله تعالی: "قوله: +[ حَق يُؤّمِنّ )4 البقرة: ۰۲۲۱ اتفق الكل على أن المراد منه 


الاقرار بالشهادة, والتزام أحكام الاسلام" ۰ 
وقال ف تفسير قوله تعالی: 6 فا حدوھم فزادهم 4 آل عمران: ۱۷۳: واستدل بالاية من 


8 ۲ ۲ 
قال: إن الطاعات داخلة في مسمى الامانء وأنه يزيد وینقص بحسب زیادتھا ونقصاتما" ۱ ۱ 


کر سے و مم ام مور کب و رھ 


وف تفسیر قوله تعا ی: ۶ ولذا لیت عليه ءایللة, رَادمہُم یمن الأنفال: ۲ وقي معرض 
تعداد أوجه زيادة الامان قال: " الثالث: أن يقال: الاعان عبارة عن مجموع الاعتقاد والاقرار 


والعمل كما ينىء عنه ظاهر الآية» لأنه لما ذكر الأمور ا خمسةء قال: ۲ لك هم 


لْمُؤمِنونَ ‏ الأنفال: 4» فدل ذلك على أن کل تلك ال خصال داخلة في مسمی الاعان» ويؤيده 


مر مر 


ما رواه أبو هريرة أن النبي E‏ قال: لان ا أعلاها شهادةن لا او وه 


اة اذى عَنالطری اکا بت نادان" 


وإذا كان الإبمان عبارة عن مجموع الأركان الثلاثة» فبسبب التفاوت في العمل يظهر 


3 
لتفاوت في الإبمان» وإن لم يكن التفاوت في الإقرار والاعتقاد متصورا" . 


(۱) تفسير البيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (11/1). 
(۲) نفس المصدر (۳۱۱/۲). 
(۳) البخاري: كتاب الاعان» باب أمور الاعان برقم: ۹. 
مسلم: کتاب الإیمانء باب بیان عدد شعب الإعان» (1۳/۱) برقم: ۵۸-(۳9). 


.)۳۷ 4-۳۷۳ /۳( تفسير النیسابوري = غرائب القرآن ورغالب الفرقان‎ )٤( 


۰ لح 


آراء الضیسابوری الاهتفادية من خلال تفسیرہ 


مه 


وقال: "۲ 27 امن ي الأنفال: ۷۲ء ویدخل فیه: الإيمان باللہ وملائکته وکتبه 
۱ 
ورسله واليوم الآخرء والانقياد لجميع التكاليف" 0 


ع 


وقال: ۾ لیزدادوا یم مع انیم و الفتح: ٤ء‏ أي يقينا مع يقينهی أو إيمانا بالشرائع مع 
یمام بالله. وعن ابن عباس أن آول ما آتاهم به النبي 5 التوحیدء فلما آمنوا باللہ وحده» آنزل 


ت2 لكام ف الهاد م اج ۲( 


وقال: "والعنی: + که حبب کم امن پچ احجرات: ۷ فأطعتموه فوقاکم العنت 
والکفر واضح. وآما الفسوق والعصیان فقیل: الأول الکباثر والثاني الصغائر. ويحتمل أن یکون 
الکفر مقابل التصدیق بالجنان» والفسوق مقابل الاقرار باللسان, لأن الفسق هاهنا آمر قولي 
بدليل قوله: ۴ إن عم ایب ج الحجرات: ٦‏ ماه فاسقا لكذبه» والعصیان مقابل العمل 
بالأركان" .0 


وقال ق تفسیر قوله تعال: :9 سید اه الحديد: ۱۸: " ومن قرأ بتشديد الدال 
فقط» فمعناه: إن الذین صدقوا اللہ ورسوله وأقرضواء ویندرج تحت التصدیق: الاعان وجمیع 


الأعمال الصالحات إلا أنه أفرد الإنفاق بالذكر تحريضا عليه" 0 


l3 5:‏ ل 


وقال في تفسير قوله تعالى: ۲ وما أمروأ إلا لیعیدوا الله لین له الا حتفا ويقيموا 
ص ہے م مودوه م م بت 
الضّلوٰهَ ونوا رکه ودلِك رین لبم البينة: ه: " استدل بالاية من قال: إن الإيمان عبارة 
عن مجموع الاعتقاد والعمل» بیانه أن الله تعا لی ذکر العبادة ا مقرونة بالاخلاص وهو التوحید. نم 


7 و ہے ld‏ ہہہ ہے ,)°( 
عطف عليه إقامة الصلاة وإيتاء الرکاق ثم آشار إلى اجموع بقوله: # وذلك وين الْفَيَمَة 4 ۱ 


(۱) شر aa‏ غاب الفرقان (2۲۱/۳): 
(۲) نفس الصدر (5/ه: .)١‏ 

(۳) نفس الصدر (5/ .)١55-1١51‏ 

(4) تفسير النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان .)۲٥۷/٦(‏ 
(5) نفس الصدر (545/5). 


م )سے 


آراء الشیسابوری ااعتفادیه من خلال سيره 


ب - الخلاصة: 


يتضح من خلال هذا العرض» أن النيسابوري يرى أن الإيمان هو: اعتقاد بالجنان» وإقرار 
باللسان وعمل بالأركان. 


فمما يدل على إدخاله العمل في مسمى الإبمان: حكايته الاتفاق على أن المراد من 
الاعان: الإقرار بالشهادة, والتزام أحكام الاسلام» أي العمل بأحكام الإسلام والإيمان. 


وأيضا جعل من أوجه زيادة الإيمان ونقصانه: أن الإيمان عبارة عن مجموع الاعتقاد 
والإقرار والعمل. 
01 روح ےس سا ار سا 


وقرر أن ظاهر قوله تعالى: 8 إنَّمَا مه ار لہ وجلت فليم وا ليت 


ور کہ مج مو ہے 


لمم ءايه رادم یمتا وَل رهم یکو ن . لے یقیمُو رت اصلوه هَ صما رزقگهم نون 
مس ہے مجو« ۳ وڪ رص عت ماس و سےم ا 4 

. لك هم المو مود طم درجت عند رَيَهم وَمَعَفرۃ ورف ڪريم 2320ھ دج 

ینبی أن الأعمال داخلة في مسمی الاعان ثم احتج على ذلك بحديث: «اان طسو 


شحبة ». 


إذاً النيسابوري يرى أن الإيمان هو اعتقاد بالجنان» وإقرار باللسان» وعمل بالأرکانء ورأيه 
هذا موافق لرأي أهل السنة. 


قال شيخ الإسلام: " وَمِنْ أَصُولٍ الَْرقَِ النَاجِية: أن الدين والإمان قول وعمل» قول 
القلب واللسانء وعمل القلب واللسان والجوارح» 7 الإِمَانَ: يريد بالطاعةء وَيَنْقُصُ 


(١) Nai ٥ 0 


6 
3 عي اص 


وی لا لا یس سی و د دہ وف دی لا و 6د عد 


.)۱۱۳ العقيدة الواسطية» لابن تيمية (ص:‎ )١( 


mm‏ شش ۷ )مت سے 


آراء الفیساہوری الامتفادیة من خلال تفسیره 


المیدھ الثانی: 


زيادة الإيمان ونقصانه 


أ- عرض رأي النيسابوري: 


مہ ے 


قال رحمه اللہ تعالی في تفسیر قوله تعالى: ۾ كَأَحْمَوْهُمَ فَرَادهُم چ آل عمران: ۱۷۳: 
"واستدل بالاية من قال: إن الطاعات داخلة في مسمی الاعان وآنه يزيد وینقص بحسب 
TET‏ 

وقال: "وفي تفسیر قوله تعالى: ود َلك عم ءايه راهم یمتا ھ الأنفال: ۲ 
قالت العلماء: زيادة الامان تكون على ثلاثة أنحاء: 

الأوّل: بقوّة الدليل وبكثرته» فان کل دليل مركب لا محالة من مقدمات. ولا شك في أن 
النفوس مختلفة في الاشراق والإنارة» والأذهان متفاوتة بالذكاء والغباوة» فكل من كان جزمه 
بالقدمات أكثر وأدوم كان علمه بالنتيجة أكمل وأتم» وكذا من سنح له على الطلوب دليلان 
كان علمه أتم من لا یجد على المطلوب سوى دليل واحد» ولذا يورد العلماء دلائل متعددة 
على مدلول واحد وله در القائل: وٹی كل شيء له آية تدل على أنه واحد. 

الثایي: بتعدد التصدیق وتحددہ؛ فمن المعلوم أن من صدق إنسانا في شيئين كان تصديقه 
أزيد من تصديق من صدقه في شيء واحد. فمعنی الآية نم كلما سمعوا آية متجددة أتوا بإقرار 
جديد. 

الثالث: أن يقال: الإيمان: عبارة عن مجموع الاعتقاد والاقرار والعمل» كما ينىء عنه 
ظاهر الآية» ... وإذا كان الإيمان عبارة عن مجموع الأركان الثلائة فبسبب التفاوت في العمل 


۱ ۳ ۱ یڈ 00 
يظهر التفاوت في الإمانء وإن لم يكن التفاوت في الاقرار والاعتقاد متصورا" 2 . 


(۱) سو الشسابوری فراابپ الان وخالب الفا ا 


(۲) تفسیر النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۳۷۳/۳). 


ا اال الا 


آراء الفيسابوري ااعتفادیه من خلال تذسیره 


ع 


وقال: " 6 لیزدادوا یمتا مّمَ يمحم #الفتح: ٤ء‏ أي يقينا مع يقينهم» أو إيمانا بالشرائع 
مع إيماتحم بالله. وعن ابن عباس أن أول ما أتاهم به البي يي التوحيد» فلما آمنوا باللہ وحده 
ع ۳ ۳ ۳ ع ١‏ 
أنزل الصلاق ثم الركاة» ثم امجهاد. ثم الحج» أو ازدادوا إيمانا استدلاليا مع إيمانهم الفطري" 0 

ب - الخلاصة: 

يتضح من خلال عرض أقوال النيسابوري, أنه يرى أن الإیمان: يزيد وينقص ویتفاوت؛ 
والزيادة تكون في التصديق والعمل» بقوّة الدليل وبكثرته» وبتعدد التصديق وتحدده» وبالتفاوت 
في العمل. 

ہی رت قال ابن عبد البر: جع أل الْفِقْهِ وَالْحَدِيثِ على 


الْإِمَانَ قو وَعَمَلٌّ) لا عَمَلَ إل بنية» نيق والاعان عِنَدَمُمْ رید بالطَاعَة یفص بالْمَعْصِيَّة 
۱۶ ) 00 


ر 
۷ 1 


ن 


والطَاعَاث لها عِندَهُمْ مان 


وقال آبو ا حسن الأشعري رحمه الله: " وأجمعوا على أن الاعان يزيد بالطاعة وینقص 
۳ )۳( 


ت0 


۳ ۱ ۶ ع ۳ 7 
وقال شيخ الإسلام: واجمع السلف أن الإيمان قول وعمل» يزيد وینقص ٠‏ 


چو لا لا تی وس دی یی یی سس کل رس ہف 


.)۱4۵/( تفسیر النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان‎ )١( 
.)۲۳۸ /9( التمهید لما في الموطأ من المعاني والأسانيد‎ )۲( 

(۳) رسالة إلى هل الثغر بباب الأبواب (ص: .)١55‏ 

.)1۷۲ /۷( مجموع الفتاوى‎ )٤( 


۰ ال ح_ 


آراء الشیسابوری ااعتفادیه من خلال سيره 


العیدرے الثالرے: 
الاستثناء في الایمان 


أ- عرض رأبب النيسابوري: 


2 e 


قال رحمه اللہ تعال ‏ تفسیر قوله كيْلَ: ۴ نما لموم ا 


۶ ووو ہے همع 24 ر ر پھمرھ کم ہج رم 7 


کا مر مرن و صق ںہ 1 
وم ورد زا سیت . اي يقيمُوت لصو وی 
sg‏ مہم ہہ 3292 " واعلم أن الأئمة أئفة تفقوا على أن 


۳ 
ےت 
م 


ررفنهم ینففون . ری ۳۵۳ 
الرجل المؤمن يجوز له أن يقول أنا ثم اختلفوا في أنه هل يجوز له أن یضیف إليه حقاء أو 
لاء بل یستثنی فيقول آق شاد الله 

والأؤل - أي الجزم وعدم الاستثناء-: مذهب أصحاب أبي حنيفة لما ورد في الآية» 
ولأن الشك ف الامان لا جوز لأن التصديق والإقرار كلاهما محقق. 

والثاي: مذهب أصحاب الشافعي» وأجابوا عن الآية بأنه لا نزاع في أن الموصوف 
بالصفات المذكورة مؤمن حقاء إنما النزاع في أن القائل أنا مؤمن» هل هو موصوف بتلك 
الصفات جزما أم لا 

وأما حديث العلا فمبنی على أن الإيمان عبارة عن الأركان الثلاثة» ولا ريب أن کون 
الإنسان آتيا بالأعمال الصالحة أمر مشكوك فيه ... على أنا لا نسلم أن الاستثناء لأجل الشك» 
وإنغا هو لزوال العجب. أو لعدم القطع بحسن الخاتمة» أو لنوع من الأدب» ففيه تفويض بالأمر 
إلى علم الله وحكمه ... عن الحسن أن رجلا سأله أمؤمن أنت؟ قال: الإيمان لعانان: فان كنت 
تسألني عن الامان بالله وملائكته وكتبه ورسله واليوم الاخر والجنة والنار والبعث وا حساب؛ فأنا 


هس مج و< 


مؤمن» وان كنت تسألنی عن قوله: ۴ نما ام و الأنفال: ۲ فو اللہ لا آدري آمنهم آنا 
1 63 


ع 


أم لا 


(۱) مقصوده من حديث الشك هو: قول الرجل: أنا مؤمن إن شاء الله . 


(۲) تفسیر النیسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۳ / ۳۷۵-۳۷). 


ل ۰ ) مم سے 


آراء الفيسابوري ااعتفادیه من خلال تذسیره 


ب - الخلاصة: 
يتضح من خلال هذا العرض أن النيسابوري يرى جواز الاستثناء في الإيمان» وأنه مبنی 
اعتقاد الجنان» وإقرار اللسان» وعمل الأركان. 


على أن الإيمان عبارة عن الأركان الثلا 
ويرى أن الاستثناء ليس لأجل الشكء وانما هو لزوال العجب. أو لعدم القطع بحسن 


الخاتمة, أو لنوع من الأدب. 
ورأيه هذا موافق لرأي أهل السنة» قال الاجري: " وَطَرِيقُ الصَحابَة د وَالتَابِعِينَ هم 
باخسان» عِنْدَهُمْ اَن الاستئْتَاء في الََْعْمَالِء لا یکون 5 لول وَالتَصْدِيقٍ بالقلب» وا 
1 ۱ 
اللاستثتاء ي الْأَعْمَالٍ لین قبمة 2 اجان ۸ ا 
وقال شيخ الإسلام: " مت غة: ا مد التَّابِعِينَ وَكْھُورِ السلّف 
نے أَهْلٍ یت وق المتشوث إل أَهْلٍ الشتة: أن الاماد قول وععام بريد یفص بريد 
8 


بالطَاعَة وَیَنقَص 2 
۶ اک م ت ج 1 7 5 3 و کو لے م26 : 0.7 
وقال الإمام لهمد: ‏ اذمَبٌ إلى خدیث این مسعود ف الاستئناء في الاعا 
ن کون و طا جج اس 


یمان قوّل وعملء وَالْعَمَل الْفغل مَمَدْ جفتا بالَْوْلِ وَتَدْسَى ا 
0 


ے 


نج ان نستئی في الإعانِء تفول: أنا مُؤْمِنٌ إِنْ شاء ال 


چو وی وس و یس و سی عد د سس یی یی 6د E‏ 


)٦٦۷٦ -٦٥٦ /۲( الشریعة للآجري‎ )۱( 

(۲) مجموع الفتاوى (۷/ .)٠٥٥‏ 

(۳) حدیث ابن مسعود. هو ما رواه القاسم بن سلامء قال: قال رجُل عِنْدَ ابْنٍ مَسْعُودٍ: أنا مومن! فقال ان مَسْعُودٍ 
نت من أل الِن؟ ققال: اجو فقال ابن منغود: فلا وکلت الول كما وت الأخرى؟ ". الامان لأبي عبید 

القاسم بن سلام: باب الاستثناء في الاعان برقم: ۹. وانظر: الشريعة للآجري (۲/ ۲۰۷) 


۰۱۰1۵ السنة لأبي بكر بن ال خلال (۳/ 1۰۰ برقم:‎ )٤( 


(۰/۰۸ 


آراء الضیسابوری الاهتفادية من خلال تفسیرہ 


مه 


آلمپدرعه الرابع: 
هکم مرتکب الكبيرة 


أ- عرض رأي النیسابوري: 


قال رحمه اللہ تعالى: "والفاسق في الشريعة: الخارج عن أمر الله بارتكاب الكبيرة» وهو 
عند أهل السنة من أهل الإمانء إلا أنه عاص» وعند الخوارج كافر» وعند المعتزلة نازل بين 
المنزلتين" ب 

وقال: "والذي عليه أكثر الصحابة والتابعين وأهل السنة والإمامية» القطع بأنه سبحانه 
يعفو عن بعض العصاق وأنه إذا عذب أحدهم فلا يعدب اذا 

... أما أصحابنا الذين قطعوا بالعفو في حق البعض والتوقف في البعض» فقد تمسكوا 
بنحو قوله عز من قائل: ۴ إن الہ لا عفر آن بر يو ویر ما دون دلاک لمن وا )4 النساء: 
۸ وبآن عمومات الوعد والوعید لما تعارضتاء فلا بد من الترجیح انب الوعد» بصرف 
التأويل إليه» لأن العفو عن الوعید مستحسن في العرف» وإ مال الوعد بالضد. 

... وأيضا إن صاحب الکبيرة أتى با هو أفضل ا حیرات وهو الإمانء ولم يأت بما هو 


1ج ۳ ۲ ۲ 0 )۲( 
آقبح القبائح وهو الکفر؛ ولا بهدمه ما سوى الكفر من المعاصي" ‏ . 


بهذا على أن الفاسق مؤمن» لأنه تعا ی أثبت الأخوة بین القاتل وبين ولي الدم» ولا شك أن 
9۹92 ہے 


هذه الأخوة بسبب الدین # إِنَمَا اْمُومنُونَ ِحَوه ي الحجرات: ۱۰ مع أن قتل العمد العدوان؛ 
بالاجماع من الكبائر. وأيضا إنه تعا لی ندب إلى العفو عن القاتل والعفو إنما يليق عن المؤمن" و 


قلق تفسير 3ل قال" من عنی لہ من آخه کی که البقرة: ۷۸ " وقد یستدل 


(۱) تفسیر النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۱ / ۲۰- ۲۰۷). 
(۲) نفس الصدر (۱ /۳۲۰- ۳۲۱). 
(۳) نفس المصدر (۱ / 4۸۶). 


۰ ال ح_ 


آراء الفيسابوري الاشتفادیه من خلال تفسیرہ 


-2 


5 + اهيا 5 7 ےو ے قله م 1 کے رص 72و« ذه 5 

وقال في تفسير قوله تعالى:# ولد عا عم واه ڏو فصي عل الْمُؤْمِنِينَ و آل 
عمران: ۱5۲: " ثم إن ظاهر الآية دل على أنه تعالى قد عفا عنهم من غير توبق لأا غير 
مذکورق فصارت الاية دلیلا على أنه قد یعفو عن أصحاب الکباثر... وقد یستدل بالاية على 
3 ۹ ۹ 1 )۱( 
أن صاحب الکبيرة مؤمن لأنه ماهم مومنین" 2 . 

وقال: " قال علماء السنة: كل أهل الاعان موعودون بالجنة ون کانوا من أهل الكبائر 

£ ۰ یس ۳ ۲ 

غاية ذلك أتحم يعذبون بالنار مدّة إن لم يكن عفوا وشفاعة ثم يخرجون إلى الجنة" 

ب - الخلاصة: 

يتضح من خلال عرض أقوال النيسابوري» أنه يرى أن مرتكب الكبيرة مؤمن إلا أنه 
عاص» وأنه تحت مشيئة اللہ فقد يعفو عنه» أو تناله الشفاعة» فيدخل الجنة بلا عذاب» أو 
يعذب مدة إن لم يكن عفو أو شفاعة» ثم مصيره إلى الجنة» فلا يخلد في النار. 


ورأيه هذا موافق لرأي أهل السنة قال الطحاوي: " ول الكبائر من أمَة محمد لي في 
النار لايُحَلْدُونَ دا مَائوا وَهُمْ مُوَجَدُونَء وَإِنْ ٤‏ یکوئوا تَائِيِينَ» بَعْدَ أن لَقُوا الله عَارِفِينَ مومنین 
هي مَشِيئيِهِ وخکمه ن شاء عر هم وَعَفًا عَنْهُمْ بفضله كما ذکر يك في کتابه: ویر 


24 سے بے ر لس سم ان رر 2 2 ره 4 2 ر هر 
ما دون ذلك لمن نشاء کل النساء: cA‏ ون شاء عَدْبَهُمْ يي النار بعدلی 9 حرجي منها برحمته» 
)۳( 


ار 


مه ع ار از 7 E‏ ا ثم رة إ١‏ گل ١ا‏ 
وشفاعة الشافعین من آهل طاعته ‏ يَبْعَنْهُمْ إلى جنته 


۱۱۳/۸ Tar 0111 
AWD ................ 000010 


)2 1 
MOLT‏ لم ۳ لفك 


.)۲۸۲-۲۸۱ / ۲( تفسیر النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان‎ ١( 
.)۲٢ / ٦( نفس المصدر‎ )۲( 
.)15 متن الطحاوية (ص:‎ )۳( 


7 لح 


آراء الضیسابوری الامتفادية من خلال تفسيره 


الباب الثاني 
الایمان بالملائكة. 
ویشتمل على ستة فصول: 
انس ام ]: المراد بالایمان بالملائكة. 


]و خلق الملانکة. 


|أفصل 

|أفصل 

نس أثاك: صفات الملاتعة. 
|أفصل |أر ]يع: أعمال الملاتعة. 
تس |لكأمير: عدد الملائكة. 
انس .|أسأصاي: تفاضل الملائكة. 


مم( ۲۰ 


آراء الضیسابوری الاهتفادية من خلال تفسیرہ 


الفصل الأول: 
المراد بالإيمان بالملائكة 


أ- عرض رأبب النيسابوري: 
أولا: تعريف الملائكة في اللغة: 


قال رحمه الله تعا ی: " والملائكة جمع مأذك؛ وأصله مألّك: بتقديم الحمزة من الألوكة: هي 
الرسالة» ثم قلبت وقدمت اللام فقيل: مأك وجمع على فعائل مثل شأل وشمائلء ثم تركت 
همزة المفرد لكثرة الاستعمال وألقيت حركتها على اللام. وإلحاق التاء لتأنيث الجمع نحو حجارة 
وقد لا تلحق" 0 


ثانيا: تعريف الملائكة في الاصطلاح: 


قال رحمه الله تعالى: " وللناس في حقيقة الملائكة مذاهب: منهم من زعم أتما أجسام 
لطيفة هوائية تقدر على التشكل بأشكال مختلفة مسكنها السموات وهو قول أكثر 
٤‏ ان 

ثالغا: ا راد بالابمان بالملائكة: 

قال رحمه اللہ تعا ی: " وأما الاعان بالملائكة فهو الإبمان بوجودها ... ویدخل في الإبمان 
بالملائكة اعتقاد نهم معصومون» وأن لذهم تلا اللہ وحیاهم یکعرفته وطاعته» وأنهم وسائط 
بين الله وبين البشر» وبهم وصلت الكتب إلى الأنبیای ولکل طائفة منهم مقام معلوم؛ وجزء 


مقسوم من أقسام هذا العا" غ 


(۱) تفسیر اليسابوري - غرالب القرآن ورغافب الفرقان (۱/ ۲۱۳). 


(۲) نفس الصدر. 
(۳) نفس الصدر (۲/ ۸۷). 


سس( ۸۷۳ لح 


آراء الشیسابوری ااعتفادیه من خلال سيره 


ب - الخلاصة: 
من خلال هذا العرض یتضح أن ,أيه في التعريف اللغوي للملائكة» وکذلك ,أيه في الراد 
من الإيمان بالملائكة» يتفق مع ما ذهب إ 5-9 السنة» قال شيخ الاسلام: " وَالْمَلایگڈ يُسُْلُ 
الله وَلفْظ الْمَلَكِ يَتَضَّمَنْ مَعْى الرسالت قد أَصْل الْكَلِمَة مادك عَلَى ون مَفْعَلِ» لکن 7 
الاستغمال خُیْفَث. بان یت ے رگڈ المَمْرَةِ عَلَى السّاكن قَبْلَهَا وَحُذِفَتْ مره ولا 
و من الماك لك ب تدم اهمْرَة على الام الام عَلَى اهر وَهُوَ الرِسَالڈ 
تفع افو على ده ۱ 


آما من ناحية الراد بالإيمان بم فأهل السنة یرون آنه: الاقرار ال جازم بأن لله ملائكة 


ےھ ره 


َكَذَلِكَ الُوکۂ فد 


موجودین خلوقین من نور» مربوبین مسخرین» موصوفین با وصفهم الله ورسوله من صفات 
خلقية وخلقيت قائمين با وکل إليهم من أعمال خير قيام» متفاضلين فيما بينهم» وم جم 
۱ ےکا 

غفير» لا بحصي عددهم إلا الله كك 


أما من ناحية التعريف الاصلاحي فقد خالف أهل السنة فانه قال بأنھا أجسام هوائية» 
بينما مذهب السلف أا أجسام نورانية» فملخص تعريف أهل السنة للملائكة أنهم: عالم غيي» 
وذَوَاتٌ مَوْجُودَة قَائِمَةٌ بنفْسِهَاء وأجسامهم نورانية لطيفة» قادرة على التشكل والظهور بأشكال 
مختلفة بالْقُدْرَةِ اللي ومسكنهم السماوات» ولا يوصفون بذكورة ولا أنوثة» ولا يَأْكُلُونَ ولا 
شون ولا یتناگخون. يُسَبَحُونَ اليل وَالنّهَارَ لا يترود ولا هم شرگاء مَعَ الله ولا أَنْدَادَاه بل 


و e‏ )۳( 
عباد مکرمون» لا یعصون اللہ ما آمرهم» ویفعلون ما يؤمرون» ولکل وظائف خصه الله ها . 


(۱) مجموع الفتاوی (۱۷/ 9۲۷). 

(۲) انظر: أعلام السنة النشورة (ص: »)5١‏ الایعان؛ د محمد نعیم ياسين ( ص: ۲۹) . 

(۳) تفسیر الألوسي = روح المعاني (۱/ ۰۲۲۰ و۰)44۳ و(۱۱/ ۳۳۸)ء تفسیر الطبري = جامع البیان /۱٦(‏ ۲ 4۷)» 
فتح الباري لابن حجر /٦(‏ ۳۰5 جموع الفتاوی /٤(‏ ۳۸۶ و(ہ/ ۳۵۶ لوامع الأنوار (۱/ 44 
الکلیات (ص: ۰۸۵4 معارج القبول (۲/ 1۵7)» آعلام السنة النشورة (ص: 4۱)» شرح العقيدة الواسطية 
للهراس (ص: ۲)» شرح العقيدة الواسطية للعثيمين (ص: ۹٦ء‏ و4 )» معجم لغة الفقهاء (ص: 45۷). 


0600 ۸۳ لح 


آراء الشیسابوری ااعتفادیه من خلال سيره 


الفصل الثاین: 
خلق الملائكة 


أ- عرض رأي النیسابوري: 


آولا: وجوداللانکة: قال رحمه اللہ تعالی: " ولا نزاع البتة بين الأنبياء ال في إثبات 


اكه رات کالمر انجمع علیه ےی" 


ثانيا: مادة خلق الملائكة: قال رحمه اللہ تعا لی في معرض تعداد الفروقات بین ابلیس 


والملائكة: " وأيضا إنه من النار + ی من تار )4 ص: ٦ء‏ وأنهم من نور» لقوله 45: « 
منک ينور ١‏ 7-") 0(" 

ب - الخلاصة: 

من خلال هذا العرض یتضح أن ,أيه في إثبات وجود الملائكة» وکذلك رأيه في مادة 
خلقهم. متفق مع رأي أهل السنة» قال الألوسي: " واختلف الناس في حقيقتها بعد اتفاقهم 
على آنما موجودة ... فذهب آکثر المسلمين إلى آضا أجسام نورانية» وقیل: هوائية قادرة على 
التشكل والظهور بأشكال مختلفة بإذن الله تعالى" 0 


رو و 


وقال شيخ الإسلام: " فَإِذَا کائوا ئ2 من ور ؛ وَهُمْ آ يا کون لا يَشرَبونَ؛ بل هم 
صَمَدٌ لیوا جوا انان وت کرت ویسعفون وتو ویصعَدون ارت کما تبرت 


دك طارص ال 


(۱) تفسیر انيسابوري - غرائب القرآن ورغاب الفرقان (۱/ ۲۱). 

(۲) مسلم: کتاب الزهد والرقائق باب في أحادیث متفرقق (۲۲۹۵/4) برقم: .)۲۹۹٦(-٦٦‏ 
(۳) تفسیر النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۱ / ۶۱ ۲). 

.)۲۲۰ /۱( تفسیر الألوسي = روح المعاني‎ )٤( 

.)۳۵ 4 /9( مجموع الفتاوی‎ )٥( 


شس سج اک * لح 


آراء الشیسابوری ااعتفادیه من خلال سيره 


الفصل الثالث: 
صفات اللانکة 


أ- عرض رأبب النیسابوري: 

قال رحمه الله تعالى: " ولا خلاف ف أن الملائكة لا يأكلون ولا یشربون ولا ینکحون؛ 
يسبحون الليل والنهار لا يفترون» وأما الجن والشياطين فخلاف ذلك" 

وقال: " وللناس في حقيقة الملائكة مذاهب: منهم من زعم أتما اجا لطيفة هوائية 
تقدر على التشكل بأشكال ختلفة مسکنها السموات وهو قول أكثر المسلمين" ” 

وقال: " وأما أوصافهم» فکما قال أمير المؤمنين علي طله: منهم سجود لا يركعون» 
ورکوع لا ینتصبون» وصافون لا یتزایلون» ومسبحون لا يسأمون» لا يغشاهم نوم العیون ولا 
سهو العقول ولا فترة الأبدان ولا E‏ لپ 

وقال: " واعلم أن الجمهور من علماء الدين على أن الملائكة كلهم معصومون عن جميع 
الذنوب لقوله تعال: ۴ یاون ربكم من فَقَهم وَيَفْعَلُونَ ما روت 0 ٥٠‏ فلا شيء من 
المأمورات بل ومن المنهيات- لأن المنهي مأمور بتركه- إلا ویدخل فيه" لأ 

وقال رحمه الله تعالى في معرض تعداد الفروقات بين إبليس والملائكة: " إن إبليس له ذرية 
لقوله تعای: 8 آفنتخدونه: ودره أَوَليآ من دُوفٍ * الكهف: ٠ء‏ والملائكة لا ذرية ماه 


ےہ 


لأا حصل من الذکر والأنتی» ولا اناث فیهم ۸ ا 


(۱) تفسير النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۱ / ۲۰). 
(۲) نفس المصدر .)۲٠۳ / ١(‏ 
(۳) نفس الصدر (۱ / ۲۱۵). 
)٤(‏ نفس المصدر ١(‏ / ۲۱۹): 


(۰) تفسیر اليسابوري - غرالب القرآن وغااب الفرقان  ۱(‏ 4۱ ۲). 


ہس ہہ( ۸۸ )مم سے 


آراء اانیسابوری ااعتفادیه من خلال تذسیره 


وقال في معرض الکلام على نزول القرآن إلى السماء الدنیا: "ولیس يبعد أن یکون 
للملائكة الذين هم سكان سماء الدنيا مصلحة في إنزال ذلك إليهم" 3 

وقال: " وأو أَجْنِحَةٍ: أي أصحاب أجنحةء أراد أن طائفة منهم؛ أجنحة كل منهم اثنان 
اثنانء وبعضهم اة كي د ثلاثة» وبعضهم أجنحة كل أربعة أربعة ... وعن رسول اللہ َل 
أنه رأى جبرائیل ال ليلة ا معراجء وله ستمائة جناح ۳ 1 


قاا ۰ ل: " سے لیا مکیکه 1 التحريم: 26 أي موكل على 0 الزبانية التسعة عشر» 
الوصوفون بالغلظة والشدة في الأجرام» أو في الأفعالء أو a‏ 

ب - الخلاصة: 

یستخلص من خلال هذا العرض؛ أن النيسابوري يرى أن من صفات اللائكة طاعة اللہ 
2 وعدم مخالفة أمره» وم یسہحون اللہ دون انقطاع أو فتور ليلا وكاراء فلا ینامون ولا یسهون 
أو ینسون» ولا یا کلون ولا یشربون ولا ینکحون» ولا یوصفون بالأنوثةق وهم معصومون من جمیع 
الذنوب» وهم القدرة على التشكل بأشكال مختلفة بقدرة اللہ ويوصفون بعظم الخلق» وأن 
مسكنهم السموات. 

وما ذهب اليه هو نفس مذهب آهل السنة مہ ہت 7٦‏ 
وا 4 الأنبياء: ٦٢٢‏ آي الْمَلَائِكَةُ عباد ال مُكُيَمُونَ عِنْدَهُ في مَنَازِلَ عَالیّة. وَمَقَامَاتِ 


سَامِيَة وَهُمْ له ف غاية الطا ۶ عة قول رفغا ¥ وھ 2 اقول ۳ 

۴ علوت 4 الأنبياء: ۲۷ء أي لا یَتَفُدُمُونَ بَيْنَ يَدَيْهِ بأمی ولا يخالفونه فيما أمرهم په» بل 

و ٦|,‏ وی ۱ () 

يُبَادِرُونَ إلى فِغْلِه 2 . 

(۱) تفسیر النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۱ / 0۰۱). 

(۲) البخاري: كتاب بدء الخلق» باب إذا قال أحدكم آمین والملائكة في السمای برقم: ۳۲۳۲. 
مسلم: کتاب الإيمان» باب في ذكر سدرة المنتهى» (۸/۱٥۱)ء‏ برقم: ۲۸۰-( ۱۷). 

(۳) تفسير النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (ه / ۵۰۷). 

.)۳۲۱ / 5( نفس الصدر‎ )٤( 

(ه) تفسیر ابن كثير .)۲۹٦ /٥(‏ 


ل ا( 


آراء اانیسابوری ااعتفادیه من خلال تذسیره 


وقال ابن جرير الطبري: "عن عبد اللہ بن ا حارث؛ قال: قلت: لکعب الأحبار 
1 پسحون ال وا لاس و که الأنبياء: ۰ آما یشغلهم رسالة أو عمل؟ قال: يا بن اکن 
إِنھم جُعل هم التسبيح» كما جُعل لکم النفس» آلست تأكل وتشرب وتقوم وتقعد وتحيء 
وتذهب وأنت تنفُس؟ قلت: بلی قال: کال خر شم التسبی" ۲ 

وقال ابن حجر: " وڈگر في ريبع الْأَبرارٍ عَنْ سعید 7 ۳ قال: الْمَلَائِكَةُ لیوا 
؛ ولا يَأْكُلُونَ ولا يَسْرئُون» ولا یتتاکخون ولا رالود" . 


چم و محر بب سس فور بك کح س2226 


7 البغوي: ا ہت وللبستا عَلَيّهم 4 الأنعام: ۹ء يَعْني: 
E‏ سلتا لیم ملک > علنا ۂ زجلا يَعْني: و رت ركل أدبي + .. وان جبریل | ياي 
4 رم کڈ كس سم 1 1 ۳ 
ای لے ني مو دِخیة اللي وجاء لملگان إل ود بی طوزة زجلین" ۳ 

5 3 ۳ ٤ 
20 وقال ا أى الملائكة» لام یسکنون السموات‎ 


وسئل ابن مسعود عن قَوْلِ الله تَعَال: 8 فکان وا قوسا آڑ ات و إن عدو 7 


2 ہے e‏ 1 و و ہیں رص )0( 
وی ھ النجم: 2٠١ - ٩‏ فقال: آنه «رای جبريل» له ستمائة جناح» ١‏ 


(۱) تفسير الطبري = جامع البيان (۱۸/ 4 4۲). 

(۲) فتح الباري لابن حجر /٦(‏ ۳۰۳). 

(۳) تفسیر البغوي (۲/ ۱۱۱). 

)٤(‏ هو أبو البرکات حافظ الدين» عبد اللہ بن أ مد بن حمود النسفي» فقیه حنفي» مفسر نسبته إلى " نسف " ببلاد 
السند بین جیحون و مرقندء وتوفي سنة: ۷۱۰ه. من تصانیفه: عمدة العقائد» مدارك التنزیل وحقائق التأویل في 
التفسير» وکنز الدقائق ‏ الفقه الحنفي. انظر: الجواهر الضية في طبقات النفية (۱/ ۰ء تاج التراجم لا 
قطلوبغا (ص: 4 ۰۱۷ الدرر الکامنة (۳/ ۰۱۷ الأعلام للزركلي /٤(‏ ٦۷١)ء‏ معجم المؤلفين /٦(‏ ۳۲). 

.)۱۱۸ /۳( تفسیر النسفي = مدارك التنزیل وحقائق التأویل‎ )٥( 

.۳۲۳۲ البخاري: کتاب بدء ال خلقء باب إذا قال أحدكم آمين» والملائكة في السمای برقم:‎ )٦( 
.)۱۷(-۲۸۰ مسلم: کتاب الإيمان» باب في ذکر سدرة النتهی» (۸/۱٥۱))ء برقم:‎ 


۰*7 لح 


آراء الضیسابوری الاعتفادية من خلال تفسیرہ 


مه 


الفصل الرابع: 
أعمال الملائكة 


أ- عرض رأبب النيسابوري: 


قال رحمه اللہ: " وأما أصنافهم فمنهم حملة العرش» ۴ وكيل عرش ريك موقم بومين نيد )4 

الحاقة: ۰۱۷ ومنهم اکا الملائكة جبرائیل صاحب الوحي والعلم» وميكائيل صاحب الرزق 
5 5 )۱( صر م ہے 
والغذاء» وإسرافيل صاحب الصورء وعزرائيل ملك الموت » ومنهم ملائكة الجنة» # وَالْمليكة 


یحاون عم من کل بای که الرعد: ۳ ومنهم ملائكة الناں # علا عة عم المدثر: ۰ ومنهم 
الموكلون ببني آدم عن اليمين وعن الشمال قعيد. ومنهم الوکلون بأحوال هذا العام» وَلسمتٍ 


سا که الصافات: 5" ار 


وقال في تفسیر الآيات الأولى من سورة النازعات: " قال مقاتل: یعنی بمذه الطوائف 
جبريل ومیکائیل وإسرافيل وعزرائیل وأعوان کل منهم. فجبريل موكل بالریاح والجنود» ومیکائیل 
2 ۰ ۳ ۳ 1 ۲ ود مر 3 ,(۳) 
موكل بالقطر والنبات» وإسرافيل بنفخ الصورء وملك الموت عزرائیل وأعوانه بقبض الارواح 2 . 
5 1 اب کل 1 £ £ 
وقال: " ۴ عَليهَا ميك £ التحرم: <. أي موكل على أهلها الزبانية التسعة عشرء 
الموصوفون بالغلظة والشدة في الأجرام» أو في الأفعال» أو فيهماء لأنه لا تأخذهم رأفة بمن 
بل ۱۱ 63 
عصی الله : 
وقال: " مُعَّباتٌ: جاعات من اللائكة تعقب في حفظه وکلاءته ... لأن بعضهم 
یعقب بعضاء أو لام یعقبون ما يتكلم به فیکتبونه ... قال ابن جریج: هو مثل قوله تعالى: 
(۱) لا دلیل على أن اسم ملك الوت: عزرائیل. 
(۲) تفسير النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۱ / ۲۱۵). 


(۳) نفس الصدر ٦(‏ / 4۳۹). 
(ع) نفس المصدر .)۳۲٣ / ٦(‏ 


لل ۱٣۲۸‏ )سے سے 


آراء الشیسابوری ااعتفادیه من خلال تذسیرہ 


عن یمین ون الال ید ]4 ق: ۱۷ء صاحب اليمين یکتب ا لحسنات والذي عن ساره یکتب 
السیئات. وقال مجاهد: ما من عبد إلا وله ملك يحفظه من الجن والانس واطوام» في نومه 


:ھ۶ 00 


ب - الخلاصة: 


يستخلص من خلال هذا العرض» أن النيسابوري يرى أن من أعمال الملائكة: الوحي؛ 
والتوكيل في الرزق والغذای والنفخ في الصور» وحمل عرش الرحمن» وقبض الأرواح» وحفظ 
العباد» وضبط أعملهم وأقوالهم» وأن منهم خزنة الجنة» وخزنة النار. 

وآرؤه هذه متوافقة مع ما ذهب إليه أهل السنة» قال ابن القيم: "وَمِنْ عَذّا اخْيَاز من 
الْمَلَابِکة الْمُصْطْفَيْنَ مِنْهُمْ عَلَى سَائِرِهِمْ کجنریل ومیکائیل وَإِسْرَافِيلَ ... فَجِيْرِيل: صاحب 
لوخي اي به حيّاةٌ لوب والأزواح» ومیگائیل: صّاجب الْقَطْرٍ الّذِي به حَيّاةُ الْأرْضٍ 
يوان وبا واسرافیل: صاحب الصُور اي إِذَا نقح فيه آَخیث تَفحئة بإِذْنِ | 


هر 78 ۳ )۲( 
الامُوَات وَأَخْرَجِنْهُمْ من بوره 


وَغَیْرُ واحد: لِمَلّكٰ 6 غاد من کت حون 1 مر اد فَيَقَبِضُهًا مَلْكُ 
موت" 0 


1 هم و ود رووا سمه د جح lel‏ کا > کک د 


2 ہب ہے لله 1 


دوع گے 


7 َتَعَاقَبُونَ عليه خرس ن بل وَحَرَسنٌ ۳۳ >ْفَظَونَهُ من 0ت وَالَادِقّاتٍ كما 
یَتَعَاقیٰ ملایکة آحَرُونَ مفظ الْأَعْمَالٍ من خر أو .شت ملاک الیل وَمَلَائْكَةٌ بالٹھاں 
ان عن الیمین والشمال كن ااال صاحث سن یشب الات وصاحث 


(۱) تفسیر النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (4 / ۱6۳). 
(۲) زاد العاد في هدي خير العباد (۱/ 46). 


(۳) تفسیر ابن کثیر (۳/ ۲۳۹). 


س ےے ‏ سے 


آراء اانیسابوری ااعتفادیه من خلال تذسیره 


الشّمَالٍ یکثب الستيّئات, وَملکان آخران يحْمَظَانِهِ ویرسَانی واحد من وَرَائْهِ وآخرٌ مَنْ قذامه 


هو نل أربعة نلاك بالنهار واربعة أملاك باللّیل بَدَلا» عافظان وگاتتان 


00 

وقال: " 2 2 الماک 2 السام بالشتبة إلى ما ياه اله له سا فُسَامٌ فَمِنْهُمْ ۳۹ عرش 
کما تَقَدّمَ دري ومنهم الْحرویُون لین هُمْ خؤل الْعَرْشِء وه هم قرف المَلایکد مَعَ حم 
ا ۱۱ 63 
عرش ۲ 


۳ 2 
وأما خزنة الجنة» قيل في مقدمتهم رضوان اطا » قال تعالى: ۴ وی ریک 
0 سوابیشہ وف ے7 یم 


سی 
:6 
۴ 


وسیق الل ۳۹ 
مرا حق لِد جاوما وفحت اوها وال هر حرا سکم عم طبر 
اوه خرن الزمر: ۷۳ 


وأما خزنة النار فعلى رأسهم مالك ال قال تعالى: 00 وَقَالَ 220 7 
سج ہا مج 22 


چیم ادعوا رک 


ف آلنار لِحَرَبَةٍ 
يحَيْفٌ عتا وما من العدّاب چ غائر: ٤٥ء‏ وقال: ودرا کف لیمض عتا 
0 ریک کال اکر کپ کے 5 ۷۷ 


سی لا لا یس سی و دی سی وس دی لا دی E‏ عد 


.)۲۷۰ / ٤( تفسير ابن كثير‎ )١( 
.)٥۹ /۱( البدایة والنهاية‎ )۲( 
.)٥٦٦ /۲( معارج القبول‎ )۳( 


سس تت9[ ٣۹۰‏ )۹ سے سے 


آراء الفيسابوري ااعتفادیه من خلال تذسیره 


الفصل ا خامس: 
عدد الملائكة 


أ- عرض رأي النیسابوري: 
قال رحمه الله تعالى: " وأما شرح کثرتمم فقد قال يَليه: «أطت السماء وحن لها أن تئط ما فيها 


0 وقال: وغن کهب: إن سد ای غل جد 


السماء السابعة وساقها في ال جنة وأغصانحا تحت الكرسي, فیها ملائكة لا یعلم عددهم الا 
,(۳) 


موضع قدم لا وفیه ملك ساجد أو راک» 


1 


ب - الخلاصة: 
يرى النيسابوري أن الملائكة لا یعلم عددها إلا اللہ لفرط کٹرتھاء وهو راي آهل السنة» 


فعَنْ مالك بن صَّعْصّعَةَ رضي الله ۶ 0 قَالَ: قال ناس وفيه: : «فرقعلي لت 0 نان 
عنم 7 وو وق و و E‏ ین ەرو و ک3 اش ر 2 
قال او سو "و وغ از لاد رز 507 لاه لا شرف من 


Es 2 7 


يع الْعوَا مَنْ يَتَجَدَّدُ من چیه في کل یوم سَبْعُونَ ألما عَيْرَ ما تبت عَنِ الْمَلَائِكَةٍ في هدا 
ال" ت 
(۱) الترمذي: كتاب الزهد» باب في قول النبي ل: " لو نظئرۃ تا أغلم جك قلبلا» برقم: ۲ . 

ابن ماجة: كتاب الزهد» باب الحزن والبکای برقم: ۰۱۹۰ ولفظه عندهما: TT‏ 


4 رەو 


رضم اسابلا وا اجه له ». . وقال الألباي: حسن دون قوله: لوددت. 

(۲) تفسیر الليسابوري - غرائب القرآن راب الفرقان 1877 

(۳) نفس الصدر /٦(‏ ۵۳۹). 

.۳۲۰۷ البخاري: کتاب بدء الخلق» باب ذکر الملائكة صلوات الله عليهم» برقم:‎ )٤( 
.)۱۰۲(-۲۵۹ مسلم: کتاب الإعان» باب الاسرای (۱5/۱)) برقم:‎ 

.)۲۱5 /۷( فتح الباري لابن حجر‎ )٥( 


ل م( 


آراء ااضیسایوری ااشتفادیه من شلال سره 


مه 


الفصل السادس: 
تفاضل الملائكة 


أ- عرض راب النیسابوري: 


آولا: تفا ضلهم فیما بینهم : 
قال رحمه اللہ: " وأما أصنافهم فمنهم حملة العرش» ۴ وكيل عرش ريك وهم رز نيد که 
الحاقة: ۰۱۷ ومنهم آکابر الملائكة جبرائیل صاحب الوحي والعلم ومیکائیل صاحب الرزق 


والغذای وإسرافيل صاحب الصور" 0 


5 


وقال: 5 + قازسلنا لها روحتا ‏ مرم: ۷ يعني جبرائيل» لأن الدين يحيا به وبوحیه» 
۲ 
ھ9 یی"( 
وقال في تفسير قوله تعالى: 1 07 ال کر وآلرو فيا القدر: هد "ایا الروح فالأظهر 
أنه جبرائيل» خص بالذكر لزيادة شرفه" 5 
ثانيا: المفاضلة بين الملائكة والبشر: 
قال رحمه الله: " لما خصص الله تعالى آبانا آدم بالخلافة» ثم علمه من العلوم ما ظهر 


بذلك مزيته على جميع الملائكة» اقتضت حكمته البالغة أن جعله مسجودا لهم" ا 


(۱) تفسیر النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۱ / ۲۱۵). 
(۲) نفس الصدر (4/ ۶۷۷). 
(۳) نفس الصدر /٦(‏ ۵۳۹). 
)٤(‏ نفس الصدر (۲۰/۱). 


ےس( ۹۰ لح 


آراء الشیسابوری ااعتفادیه من خلال سيره 


رم ہے 


وقال في تفسیر قوله تعایی: + ولد فلکم سجذوالادم البقرة: :۳٣‏ " وما یناسب 
تفسیر الآية» الکلام فی أن الأنبياء أفضل من الملائكة أم بالعکس قال أكثر أهل السنة 
بالأول» ومالت المعتزلة والشيعة إلى الثاني" . 

وقال في معرض تعداد أدلة عصمة الأنبياء: " الني ييي أفضل من الملك كما مر 
والملائكة لا يعصون الله ما أمرهم» فالنبي را 

وفي معرض الرد على المعتزلة» قال في تفسير قوله تعالى: پا ول سول کر "2007 
ذى امرش مک ماع شم آمین )4 التكوير: و - ۲۱: " استدل في الكشاف بالآيات على تفضيل 
اللك على الأنبياء» وقال: لأنه وصف جبرائیل بصفات الكرامة» ثم وصف النبی بي بقوله: 
8 وما صَاجتکر پمجئی يآ التكوير: ۲ وشتان بين الوصفين. 

قلت: آمثال هذا التغلیط من باب الجنون» وهذا نشأ من ماع لفظ اجنون. والتحقیق 
أن ذکر جبرائیل ومدحه وقع استطرادا لبيان مدح النبی كل والمبالغة في صدقه فان الكفرة 
زعموا أن القرآن إفك افتراه مجنون به» وأعانه عليه قوم آخرون فلم یکن بد من نفي ا جنون 
عنه. ووصف جبرائیل بالأمانة والمكانة وغيرهماء فان شرف الرسول يدل على شرف لرسل إليه 
وصدقه. فالعجب من الزمخشري أنه كيف مع لفظ ا جنون فاعتراه حتى استدل به على 
مفضولية آشرف الخلوقات ول یعلم أن ذکر جبرائیل ووصفه بأوصاف الکمال اتفق لغرض 
تزکیة البي كَل والعجب من الامام فخر الدين الرازي أيضاء أنه كيف آورد حجته الواهية في 
تفسیرهه ول يتعرض للجواب عنه مع كمال حرصه على تزییف آدلتهم" ۱ 

ب - الخلاصة: من خلال هذا العرض یظهر أن النيسابوري يرى أن الملائكة یتفاضلون فیما 
بينهم» فأفضلهم جبریل امن ثم ميكائيل وإسرافيل» ثم حملة العرش؛ كما يرى أن الأنبياء أفضل من 
الملائكة. وهذا ما لا خلاف فيه مع أهل السنة. 


(۱) تفسير النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۱ / 4۲ ۲- .)۲٥٢‏ 
(۲) نفس الصدر (۱ | ۲۰۷). 
(۳) نفس الصدر (5 / .)٥٥٤‏ 


ےل( ۲۹۳ لح 


آراء الضیسابوری الاشتفادیه من خلال تفسیرہ 


قال ابن کر " وجبریل ام وهو آفضل الملائكة" 7 

وقال لع القیم: 7 هدا اخيازة من الْمَلایکة الْمُصْطَفَيْنَ مِنْهُمْ على ساره 
کجنریل وبیگاییل واسوفیل" ۲ 

وقال ابن كثير: " م الْمَلَائِكةُ عَلَيْهمْ السلام باليَسْبَةِ إل ما يم الله له فام كَمِنْهُمْ 
س۷۷ ہہ 
مَعَ له العش" 0 


كما أن رأي جمهور أهل السنة أن الأنبياء وصالحي بني آدم أفضل من الملائكة» قال شيخ 
الإسلام: "وقد در جَمَاعَةٌ من الْمْْقَسِبِينَ إلى الشْنّة: أن الْأَنيَاهَ وصالح ابر أفضام من 
0ت 0 


5 


وقال المتقاريني: " لاه اَنْضَل من الؤلتاي وا آفضام من الملایگد" ‏ 


WD ٤ و‎ 


0 1 
ا PELL‏ اس ات 


(۱) هو زین الدين» جمال الدين» آبو الفرج» عبد الرهن بن أ مد بن رجب بن ا حسن بن محمد بن مسعود البغدادي» 
الدمشقيء الحنبلي» الشهير ب: ابن رجب. محدث» حافظ فقیه أصولي» مؤرخ. ولد ببغداد سنة: ٣۷۳۲ھ‏ وقدم مع 
والده إلى دمشق وهو صغير» ومع بمكة وعصر وتوف بدمشق سنة: ۷۹۰ھ من مصنفاته: فتح الباري» شرح 
صحيح البخاري - مخطوطہ رياض القدس شرح سنن الترمذي, جامع العلوم والحكم. انظر: ١‏ إنباء الغمر بأبناء 
العمر (۱/ »)57٠0‏ الدرر الكامنة في أعيان المائة الثامنة (۳/ ۰)۱۰۸ لأعلام للزركلي (۳/ ۲۹۰)ء معجم المؤلفين 
(۰/ ۱۱۸). 

(۲) لطائف العارف (ص: »)١55‏ وانظر: تفسیر ابن کثیر (۸/ ۳۱۳)ء تفسير الألوسي = روح المعاني (۱۰/ 14). 

(۳) زاد العاد في هدي خير العباد (۱/ 5 5). 

(4) البداية والنهاية (۱/ .)4٩‏ 

)٥(‏ جموع الفتاوی (4/ 55؟). 

.)۳۹۸ /۲( لوامع الأنوار البھیة‎ )٦( 


۰ )تم سے 


5 


اراء اانيسايوري ا تشاد اة من شلال سيره 


الباب الثالث 


الایمان بالکتب 


ویشتمل على ثلاثة فصول : 
افص الأول: المراد بالإيمان بالكتب. 
انس |أنإنغ: خصائص الكتب السماوية. 
انس |أنأأث: الکتاب الخاتم. 


آراء الفیساہوری الامتفادیة من خلال تفسیره 


الفصل الأول: 
المراد بالإيمان بالكتب 


آ: عرض راب النیسابوری: 


3 1 ے ہےے 1 


قال رمه الله في تفسیر قوله تعالى: 1 ذلك يان ا که تَر ألككب و البقرة: ٦‏ يعني 
e‏ 
جنس الکتب السماويق أو القرآن 
قال رحمه اللہ: "وآما الإعان بالکتب فآن تعلم أن كلها وحي من عند اللہ ولیس 

Soy 5‏ ۰ کے" 200 
لاحد من المخلوقات أن يلقي فيها شيئا من ضلالاغم ولا سيما في القرآن العظيم 

ب: الخلاصة: 

يتضح من خلال هذا العرض أن النيسابوري يرى أن المراد بالكتب هي السماوية» وأن 
المراد بالإيمان بها هو العلم بأنھا وحي ومنزلة من عند اللہ وهذا هو مذهب أهل السنة. 

قال اطراس: د جم كتاب» وَهُوَ من الكتب؛ 5 المجمْع وَالضْمٌء وَالمُرَادُ يما 
لکشت البِلة مِنَ السّمَاءِ عَلَى عَلَى اليُسْلٍ عَلَيْهُمْ الصّلاةٌ وا للا" 

وعقيدة أهل السنة في الإيمان بالكتب السماوية: الاقرار الجازم بأن لله مك كتباء آنزها 
على رسله بالحق والهدى والنور» وأتما كلام الله على ا حقیقة وتتضمن شرائع واجبة العمل با 
على من نزلت إليهم ری ولا يعلم عددها وأسماءها إلا اللہ إلا ما ماه الله منها في کتابی 
واتباع خاتمها والعمل 3 


(۱) تفسير النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان ١(‏ / 4۷4 وانظر: (۲ / ۸۸ (۲ ۰۰۲( ۳۲۲) . 

(۲) تفسير النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۲ / ۸۷). 

(۳) شرح العقيدة الواسطية للهراس (ص: 1۲). 

(4) انظر: شرح الطحاوية (ص: ۸۳۱۲ آعلام السنة النشورة (ص: 4۳). معارج القبول (۲/ 1۷۲)» شرح العقيدة 
الواسطية للفوزان ( ص: ۱۱ . 


سس( ۹۹ )سے 


اراء الشیسابوری ااعتفادیه من خلال سيره 


الفصل الثان: 
خصانص الکتب السماوية 

أ- عرض رأبب النیيسابوري: 

أولا: وجوب الإبمان بھا: 

قال مہ اللہ تعا ی: " الإيمان بجمیع الکتب السماوية أعني التصدیق با واجب» لأن 
الفلاح منوط بذلك. فیجب تحصیل العلم بما أنزل على محمد و التفصیل لیقوم بواجبه علما 
وعملا» لكنه فرض كفاية لقوله تعالى: # وکات ا ا a‏ 
َة منم طَايمَة لِسَتَفَفَهُوأ فى آلّین )4 التوبة: ۸۱۱ الآية. وأما المنزل على الأنبياء المتقدمين 
فالإيمان به واجب على الجملة» لأن الله تعالى ما تعبدنا الآن به حت يلزمنا معرفتها مفصلق 


لکنها إن عرفنا فلا من تقاصیلها فهناك فب غلیدا ھا جلك اا“ 


ثانیا: اتحاد المصدر: 
قال رحمه اللہ في تفسير قوله تعالى: 1 7 ان ا مامتا ات کات والکتر 


2 م<2 


الزى 7 12 رسوله. والحکتب آل نزل من 0 قبل ې لنساء: ۳٦‏ "وقیل: إن المخاطبين 
ليسوا هم المسلمين والتقدير: يا أَيُّهَا لین آممُوا بموسى والتوراق وبعيسى والانجیلء آمو 
کن 5 ۲ 


افاعی ‏ مرچ مر عو رن 


وقال: " 9 لما ين يكيو لائدت: ده آي مقرا بأن التوراة کتاب منزل من عند 
الله تعالى» وآنه کان حقا واجب العمل به قبل ورود ناسخه. وهو الانجیل الصدق أيضاء لکونه 
7٦‏ ۳ 
مبشرا بمبعث محمد َلك كالتوراة" ' 
(۱) تفسير النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان ١(‏ / 1 ۱- ۱۶۷ وانظر: (۲ | ۱۰۱). 


(۲) نفس الصدر (۲ / ۵۱۳). 
(۳) نفس الصدر (۲ / .)۵٩۹۷‏ 


ل بوم( 


آراء الضیسابوری الاهتفادية من خلال تفسیرہ 


هم 


ثالنا: اتحاد الغاية: 


قال رحمه اللہ تعا ی: " وی قوله: ۾ موف لما بین دیو و آل عمران: ۳ ... وفيه أنه تعالى لم 


يبعث نبيا قط إلا بالدعاء إلى توحيده وتنزيهه عما لا يليق به» والأمر بالعدل والاحسان 
7- حول نا 
وبالشرائع التي هي صلاح کل زمان 5 

وقال في تفسير سورة الأعلى: " ثم بين أن ما في السورة من التوحيد والنبوّة والوعيد 

CD, 3 ۳ £ 03 ع‎ 5 8 

والوعد» كانت ثابتة في صحف الأنبياء الاقدمین لاتھا قواعد كلية لا تتغير بتغير الازمان 2 . 


رابعا: كوها هدی ونور: 


0 21 رر ہم وو 


قال رحمه اللہ تعاللى: "ا ره فا هدی وور والمائدة: ٤٥ء‏ العطف يقتضي 
التغاير فقيل: الحدى بیان الأحكام والشرائع والنور بیان التوحيد والنبوة والمعاد. وقال الزجاج: 
المدى بیان الحكم الذي جاؤوا يستفتون فیه والنور بیان أن أمر النبي بي حق. وقيل: فيها 
هدى يهدي للحق والعدل» ونور يبين ما استبهم من الأحكام» فهما عبارتان عن معبر 


(0 


وعم امبرو ورم س 26 


وقال ف تفسیر قوله تعالی: ر وءاتیتله الیل فيه هدی ونور وَمُصَدّكًا ما بین یدیو من 
رد 5 )4د للائدة: 7 1 وأما النور فبيان الأحكام الشرعية» وتفاصيل التكاليف» واحدی 


الأول: آصول الدیانات کالتوحید والنبوات وا معادء والهدى الثاني: اشتماله على البشارة بعجيء 


اد ع 5 ا 63 
محمد پل لان ذلك سبب اهتداء الناس إلى نبوته" . 


(۱) تفسیر لنيسابوري - غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۲ / ۱۰۱). 
(۲) نفس الصدر ٦(‏ / 4۸۷). 
(۳) نفس الصدر (۲ / ۵۹۵). 
)٤(‏ نفس الصدر (۲ / .)۵٩۷‏ 


7*۸ لح 


آراء الفیساہوری الامتفادیة من خلال تفسیره 


خامسا: یصدق بعضها بعضا: 


ہم ہے 


قال رحمه الله في تفسير قوله تعا ی: گا وال الود ليست الاصریٰ ڪل سىء وَقالتِ 
الصرئ لست لیڈ عل شىء وهم لو الكت له البقرة: ۳۴: اي وهم تا الک 4 
الواو للحالء والكتاب للجنس» أي قالوا ذلك وحالهم أتمم من أهل العلم والتلاوة للکتب؛ 
وحق من حمل التوراة والإنجيل وغيرهما من كتب اللہ أن يؤمن بالباقي ولا يكفر به» لأن جميع 


۱ ں00 
الکتب السماوية متواردة في تصديق بعضها بعضا" 2 . 


سادسا: اللاحق ینسخ السابق: 


قال رحمه الله: " + مُصَدَهَالِمَا بین يديه المائدة: ٦ء‏ أي مقرا بأن التوراة کتاب منزل من 
عند الله تعالى» وأنه كان حقا واجب العمل به قبل ورود ناسخه وهو الإنجيل المصدق أيضاء 
7 ۲ 
لکونه مبشرا عبعث محمد وله كالعوراة" ٦‏ 


۳ وا پا 5 7 4 ا م مکی 2 7 ۶ 
قال رحمه في تفسير قوله تعالى: ۶ شير رمان الى آنزل فده اتف له البقرة: ۰ء 


" واختيار ا جمھور أن الله تعالی أنزل القرآن في رمضان. عن البي وَل «نزات صحف إبراهيم ول 


, ی ۱ ۱ ك - 99 ا ۱ (۱۱۷۳ )6( 
لبلة من رمضان» وانزلت التوراة لست مضین, والإجيل لدّلاث عشرة, والقران لاربع وعشرين» 


(۱) تفسیر النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۱ / .)۳٦۹‏ 

(۲) نفس الصدر (۲ / .)0٩۷‏ 

6 فو ہنارت ال 7 الأسقع ٦‏ 2 ایا قَالَّ: » لك صحف إِبْرَاهِيمَ ال یل من شَهْرِ رَمَضَانَ ون 
وا پیست عضن من شر رَتضَاتء ول نله إقلات عش خلت ین شَهْرٍ رَمضَاّء نل الو لتعان عَذر 
خلت من رعضان ول ان رب وَعِشْرِينَ مَضَّتْ من رَمَضَانَ ». وهو مرج في مسند آحد برقم: ۰۱5۹۸4 
اث الكبير لنطران: برقم: 6" والأَوَسظۃ برقم: ۳۷٣٣‏ مسند ي يعلى» برقم: ۰۲۱۹۰ مصنف ابن أبي 
شيبة» برقم: ۰۳۰۱۹۱ السنن الکبری للبيهقي برقم: ۰۱۸۱6٩‏ شعب الإمان له برقم: ۲۰۵۰۳ الأسماء والصفات 
له برقم: 484 وخرجه الألباني في الصحيحة برقم: ١۷٥۱ء‏ وحسنه في صحیح ال جامع الصغیں برقم: ۰۱4۹۷ 


(4) تفسیر النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۱/ ۰۱). 


سس هب 


ب - الخلاصة: 

يتضح من خلال هذا العرض أن النيسابوري يرى أن الواجب الإيمان إجمالا بكل 
الکتب. وكذلك الإيمان التفصيلي مما علمنا تفاصيله» أما القرآن فيجب تحصيل علومه للقيام 
بواجب العلم والعمل به. 

كما يرى أتما متحدة المصدر فكلها من عند اللہ ومتحدة الغاية» فإنما تدعو إلى توحيد 
الله وتنزيهه عما لا يليق به» وتدعو إلى العلم والطاعات والأخلاق المحمودة» وتدعو إلى نبذ 
الكفر والشرك والجهل والعاصي والأخلاق المذمومة. 

ويرى أنما هدى ونور» وأنه يصدق بعضها بعضا ويؤيده» واللاحق منها ينسخ السابق» 
وأنه كلها نزلت في رمضان. 

وهذا كله ما لا خلاف فيه مع أهل السنة» قال ابن أبي العز: " آگا ایا بالکشب 
مت عَلَى الْمُوْسَلِينَ فَنُؤْمِنْ با مى الله تَعَالَ مِنْهَا في کتابه» من الَّوراةٍ وَالإنجيل وَاليَبُور 


4. 


ومن بان لله تعالی سوی ذَلِكَ كنبا انرا عَلَى آنییائه لا یرف أَسْمَاءَهَا وَعَدَدَهَا الا ال 
تعال. وَأگا الْإِمَانُ بِالْقُرْآنِء فَالْإِفرَارُ به واتباع ما فِيهء وَدَلِكَ اَم رَائِدٌ عَلَى الْإِمَانٍ بع من 
تو ۱ 
ات 


وقال الشیخ حافظ حکمی: " وَمَعْىَ الْإمَانِ بالْکتّب التَصْدِیق الَازمُ بان كُلَها مرل من 
عند الله ك عَلَى ژسله إلى عبادی ا میتی سی ا کل اه ك لا 
و مر ا رت 
کلام غیرو وَأ الله تال کل ا حَقِيقَة 


وقال شیخ الاسلام: " الدير 


۔ ہے ہو (Du‏ 
لا شريك له ۱ 


)۱ شرح الطحاوية (ص: ۳۱۲). 
(۲) معارج القبول بشرح سلم الوصول (۲/ 1۷۲) وانظر : آعلام السنة النشورة (ص: 4۳). 
(۳) مجموع الفتاوی (۲۷/ -٦٦‏ ۵). 


- - سس سس س9ل( .ت / سے 


آراء الضیسابوری الاعتفادية من خلال تفسیرہ 


0 
مه 


الباب الثالث: الإيمان بالکتب 


الفصل الثالث 


الکتاب الخاتم 


ویشتمل علي حبحثين: 


المبحي الأولء: موقف القرآن من الكتب السابقة. 
المبحره الثافي: خصائص القرآن الكريم. 


آراء الفیساہوری الامتفادیة من خلال تفسیره 


المیدھ الأول: 
موقف القرآن من الکتب السابقة 


أ -عرض رأي النیسابوري: 
آولا: مصدق ھا: 


قال رحمه الله: " وف قوله: ر صقا لِمَا بین يديه ]4 آل ضران: ۳ إنه لو كان من عند غير 
الله لم يكن موافقا لسائر الكتب المتقدمة» لأن من هو على مثل حاله من کونه أميا لم يخالط 


۱ 1 | 
أهل الدرس والقراءة إن كان مفتریا استحال أن یسلم من التحریف والجزاف ۲ " . 


وقال في تفسير قوله تعا ی: ۴ طس لك انث رین اسل: ۱: " تلك الایات التي 


۰ ہے و ۰ € 5 1 )۲( 
تضمنتها هذه السورة» آیات القرآن الذي علم أنه منزل مبارك مصدق لا بين يديه . . 


ثانیا: ناسخ ها ومهیمن علیها: 


| 


قال رحمه الله في تفسير قوله تعالى: ۴ نالک التب بالحیق مصیقا اما بت یدید 


2 
سے" 


۶ 


مِنَ اتب ومهييتًا عليه پچ للائدة: ۸:: " من اللہ تعا ی على نبینا جر بإنزال القرآن إليه 
مصدقا ما بين يديه من الکتاب أي جنسه وهو کل کتاب سوى القرآن نازل من السماء. 


وف المهيمن قولان: قال الخليل وأبو عبیدة: هيمن على الشيء يهيمن إذا كان رقیبا على 
الشيء وشاهدا ومصدقا. وقال الجوهري: أصله أأمن همزتين» قلبت الثانية ياء لكراهة اجتماع 
الهمزتين» ثم الأولى هاء كما في هرقت وهياك. والعنی إنه أمين على الكتب التي قبله لأنه لا 


ينسخ البتة ولا يحرف" 0.0 


(۱) تفسیر النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۲ / ۱۰۱). 
(۲) نفس المصدر (ه / ۲۹۲). 
(۳) نفس المصدر  ۲(‏ 1۰۰). 


.۲ )ےم سس 


آراء الفيسابوري الاشتفادیه من خلال سيره 


ب - الخلاصة: 
ما ذهب إليه النيسابوري من أن القرآن مصدق ومؤيد لما سبقه من كتب سماوية» وأنه 


ناسخ ومهيمن عليهاء هو عين ما ذهب إليه السلف ی 
قال ابن كثير في تفسير قوله تعالى: +( رل يك التب بالق مُصَرًّا ما بن يديه ۷ 
ف عق الک الله فلا السماء خلن عاد 


آل عمران: ۳: 
خبرث بو ونڈرٹ من الْوَعْدٍ من الله ازسال محمد بلك ون زان العظيم علي" . 
وقال بعد آن ذکر أقوال السلف ی معنی للهیمی: "وا ا مُتَقَاربَة المع 

قد اشم لین يصن هذا كلك فهو مین وَسَاجِدٌ وعاکم على کل کتاب قبل جعل الہ 
عَذًا الکتاب الْعَظِيمَ الَّدِي أَنرلَُ آخر الکتب وخاقها وأ ملھا وأعظمها وأكملهاء حَيْتْ جع 
فيه ماس ما قَبْلَهُ وَرَادَهُ من الْكَمَالَاتِء ما لیس في عبر ا جفلة هد ار اما سض کنا 

کر اه 


1 

8 مصد 

ہے e‏ 
96 ر 1 ي سمهو رس ۶2 ور وه مر +1 مه هر ےو رو و ور هیر و کہہے ر 
الله الانبیّای فهي تصدفة ها أخبَرت به وَبَشرت في قلي الرَمَانِء وَهُو یصَدفها لآنة طابق ما 


| 


ماه ما۱ مهار ودس > وی امه ام سس کی4 122 . کر و کے محر م 
عَلَيْهَا که وَتَكَمّلَ تعال صفظه بتفیه الكرعة كَثَالَ تعال: +( نَا و تلا لكر 


(۲ 


َو افجر: 3 


دو لا لا یت بس وس و یس یی س دی وی 6د E‏ 


(۱) ضر اکر ۷(۷ 
(؟) تفسیر ابن کثیر (۳/ .)۱۱١‏ 


.۲ بے سس سے 


آراء الفیساہوری الامتفادیة من خلال تفسیره 
المبدبے الثانی: 
خصائص الفران الكريم 

آ: عرض راب النبسابوري: 

أولا: و جو لس اتباعه والعمل ہے: 

قال رحمه اللہ تعالى: " ثم كما أمر الرسول بالتبليغ والإنذار» مع قلب قوي وعزم صحیحء 
أمر للرسل إليهم؛ وهم الأمة بالمتابعة» فقال: +( أَتَيِحُوأ ما رل لک من ریگ کہ الأعراف: ٣‏ 
ومعنى كونه منزلا إليهم: أخم مخاطبون بذلك مكلفون به» وإلا فهو بالحقيقة منزل على الرسول؛ 


قالت العلماء: المنزل متناول للقرآن والسنة جميعا. عن الحسن: يا ابن آدم أمرت باتباع كتاب 


۱ بر 
اللہ وسنة رسوله . 


ثانیا: تکل الله بحفظه من الزيادة والنقص والتحریف: 

قال رحمه اللہ " وهاهنا نكتة» هي أنه سبحانه تولى حفظ القرآن» وم يكله إلى غبره» فبقي 
محفوظا على مر الدهو بخلاف الکتب التقدمة فانه لم یتول حفظهاء وانغا استحفظها الربانیین 
والاحبار» فاختلفوا فیما بینهم ووقع التحريف" ”' 

ثالثا: العموم والشمول: 

قال رحمه الله عن عمومه في تفسیر قوله تعالى: +[ وأو إِكَ عدا فان رک پو وَمَنْ 
ب الأنعام: ۵ " آي لأنذركم يا أهل مکة وأنذر كل من بلغه القرآن من العرب والعجم. 
وقیل: من الثقلين. وقيل: من بلغه إلى يوم القيامة" . 


.)۱۹۹ / ۳( تفسیر النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان‎ )١( 
..)۲۱۲ / نفس الصدر (؛‎ )۲( 
5ه).‎  ۳( نفس الصدر‎ )۳( 


م( 


آراء الشیسابوری ااعتفادیه من خلال تذسیرہ 


وقال عن شموله» في تفسیر قوله تعالى: ۴ ما فرطتا ف الكتي من حو د الأنعام: 4 
"«من» مزيدة للاستغراق» أي ما ترکنا وما آغفلنا شيئا قط. وقیل: للتبعیض أي ما أهملنا فيه 
بعض شيء بحتاج الکلف إلى معرفته. والکتاب اللوح ا حفوظ الشتمل على جميع أحوال العام 
على التفصیل. وقیل: القرآن لأنه هو الذي تسبق إليه الأذهان فیما بين أهل الامان. 

... وما من علم إلا وي القرآن أصله ومنه شرفه وفضله. کقوله: ۴ وڪاو وافروا ولا 
سا 70 لا یت المرِفین کہ الأعراف: ۱ء للطب. وقوله: ۴ وهو اشرغ 7021 الأنعام: ٢‏ 
للحساب. وكقوله: 00 لاس وا مر بالْمرف وَأََرض عن اکھت و الأعراف: ۹ء للأخلاق. 

وأما تفاصيل علم الفروع فذكر العلماء أن السنة والإجماع والقياس كلها مستندة إلى 
کے کقوله: و مق الال تن رما تک کا ونوا سر گر 
# ویتیع ع عار سيل مود النساء: ۵۰ وكقوله: ۴ قاروا الحشر: ۱ 

وقيل: إن القرآن واف بیان جمیع الأحكام» لأن الأصل براءة الذمة عن التكاليف كلهاء 
وشغل الذمة لا بد فيه من دليل منفصلء وكل حكم لم يكن مذ را في القرآن بالمطابقة أو 
التضمن أو الالتزام لم يكن ذلك تکلیفاء أو يكون باقیا على أصل الاباحة" ٦‏ 

وقال في تفسير قوله تعالى: ۴ ول عي التب يَنْيدنًا کل نو 4 النحل: ۸۱ء 
"قال الفقهاء: نا كان القرآن بيان جميع الأحكام لأن الأحكام المستنبطة من السنة والإجماع 
والقياس والاجتهاد كلها تستند إلى الكتاب حيث أمر فيه باتباع رسول الله ب وطاعته» وورد 
فيه: # تع عير سیل الْمُؤمنِتَ که النساء: ۰۱۱۵ وجاء: ۴ فاعتیروا الحشر: 3 

وقال آخرون: إن علم أصول الدين كلها في القرآن. وأما علم الفروع فالأصل براءة الذمة 


00 5 5 ae 
. إلا ما ورد به نص القرآن» فإذن القرآن واف ببيان جميع الأحكام» والقياس ضائع"‎ 


(0 تفسیر الیسابوری = غرالب القرآن ورقائب الفرقان:(۳ / 0۹ 


(۲) نفس الصدر ٤(‏ / ۲۹۷- ۲۹۸). 


-- ہتس س0009[ ۲۰ لح 


آراء اانیسابوری ااعتفادیه من خلال تذسیره 


ق الخلاصة: 

يرى النيسابوري وجوب اتباع القرآن والعمل به» وأن الله تولى حفظه من الزيادة والنقصان 
والتغيير والتحريف» بخلاف الكتب المتقدمة» وأنه عام للثقلين إلى يوم القيامة» ونه شامل فما 
من علم إلا وفيه أصله» وفيه أيضا بيان جميع الأحكام» لأن الأحكام المستنبطة من السنة 
والإجماع والقياس والاجتهاد كلها تستند إلى الكتاب. 

وهو في ذلك كله متفق مع السلف رحمهم الله» والنيسابوري» وجميع المسلمين. 


وا ون نُ باقن فالافراژ به» واتباع ما فی وَدَلِكَ أَمْرٌ راڏ عَلَى 


وقال جال الدين القاسمى: "وإِنما ختمت النبوة به» لأنه شرع له من الشرائع ما ینطبق على 
مصالح الناس في كل زمان وکل مکان. لأن القرآن الكريم لم يدع أمّا من أمهات الصا إلا 
جلاهاء ولا مكرمة من أصول الفضائل إلا أحياها. فتمت الرسالات برسالته إلى الناس 


)۲(, ۰ 
.  نعمها‎ 


وقال شيخ الاسلام: "ودين الوشلام هو دين او والآخرين مِن این والمزسلین 


مرچ ور ير فلن مہ ہہ 


قوله تال ۷ ومن يبتع عبر آلاسکم دیتا فلن بقبل مه ينه ې آل عمرد: ۸۰ عام في کل رَمَانٍ 
کان" 00 


2 


روا رہ درد 
ا 2 
WO sss... 220‏ 
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(۱) شرح الطحاوية (ص: ۳۱۲)ء وانظر: تعظیم قدر الصلاة للمروزي (۱/ ۳۹۳). 
(۲) تفسیر القاسمي = محاسن التأويل (۸/ ۸۰). 
(۳) جموع الفتاوی (۱۱/ ۲۱۹). 


۲ لح 


آراء الضیسابوری الامتفادیة من خلال تأسيره 


الباب الرابع 
الإيمان بالأنبياء والرسل 


ال ألأو]: الفرق بين النبي والرسول. 
نزنو: الإيمان بالأنبياء والرسل. 
ات : خصائص الأنبياء والرسل. 


ارأیه: دلائل النبوة. 


لكأمسر: تفاضل الأنبياء والرسل. 


اراء الشیسابوری ااعتفادیه من خلال سيره 


الفصل الأول: 
الفرق بين النبي والرسول 


أ- عرض رأي النيسابوري: 


قال رحمه الله في تفسیر قوله تعالى: ۴ وما سا من بلك من تَسُول ولا نی ې الحج: 
oY‏ "خصص أولا ثم عمم» فكل رسول نبي؛ ولیس كل ني رسولاء فقد لا يكون معه كتاب 
بل يؤمر بأن يدعو إلى شريعة من قبله» وقد لا ينزل عليه الملك ظاهرا وا يرى الوحي ف النام» 
Dn. 5‏ 
او یخبرہ بذلك رسول في عصره» ولا بد للكل من المعجزة 

ب - الخلاصة: 


من خلال عرض ,أيه في الفرق بين النبي والرسول يتضح أنه يرى بوجود فرق بينهماء وأن 
كل منهما منبأ ومأمور بالدعوة والتبليغ» بيد أنه تردد في الفرق بينهما بین ثلاثة إحتمالات» 
دون ترجيح لأحدها. 

فالإحتمال الأول: عنده أن النبي لا ینزل معه کتاب؛ وإِعما يدعو ویقرر شريعة من قبله. 
وهذا عليه بعض السلف. 

قال القاضي عیاض: " وقیل: ها مُفترقان من وَج 3 قَدِ اجِمَمَعَا ؛ في الب الي هي 
الاطلاغ عَلَى الْعَيْبِء والاغلام وص الب آو الرْقْعَة لَِفرقة دك ووز دَرَجَتِهَا. 

3 في زيادة الرسالة للرسول وهو الْأَمْرْ بالانذار والاغلام ... وَقَدْ ذهب بَعْضْهُمْ 
ِل تب تس وَمَنْ ۾ یت به لی غيْرُ رَسُولٍِ. وان آمر بالإئلاغ 


١ 


(۱) تفسير النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان .)٩۰ /٥(‏ 
(۲) الشفا بتعريف حقوق المصطفى (۱/ 4۸۸). 


م س ۲ لح 


آراء الفیساہوری الامتفادیة من خلال تفسیره 


وآما الاحتمال الثاني والثالث وهو: أن النبي إنما يوحى إليه في المنام» أو أن النبي یخبرہ 
بالنبوة رسول في عصره. فهذان الاحتمالان لا دليل عليهماء فخالف السلف قي هذا. 

كما أن إحتمالاته خلت مما رجحه شيخ الإسلام إذ قال: " فالنبي هو الذي ینبثه الله 
وهو ینیء با أنبأ الله به؛ فإن أرسل مع ذلك إلى من خالف أمر الله ليبلغه رسالة من الله إليه؛ 
فهو رسول» وأما إذا كان إنما يعمل بالشريعة قبله» ولم يُرسل هو إلى أحد يبلغه عن الله رسالة؛ 
فهو نبي» ولیس برسول ... وقوله: ۴ من رَسُول ولا مي و الحج: 4۰۷ فذكر إرسالاً يعم النوعين» 
وقد خص أحدها بأنّه رسول؛ فان هذا هو الرسول المطلق الذي آمره بتبليغ رسالته إلى من 
خالف الله ... فأولئك الأنبياء يأتيهم وحي من الله بما يفعلونه ويأمرون به المؤمنين الذين 
عندهم؛ لكوتم مؤمنين بھم؛ كما يكون أهل الشريعة الواحدة يقبلون ما يبلّغه العلماء عن 
الرسول. وكذلك أنبياء بني إسرائيل بأمرون بشريعة التوراة ... وليس من شرط الرسول أن يأني 
بشريعة جديدة؛ فإنّ يوسف كان على ملة إبراهيم» وداود وسليمان كانا رسولين» وكانا على 
شريعة التوراة" 0 

فشيخ الاسلام يرى أن كلا من الرسول والنبي مرسل من الله ومنبّأء كما أن كلا منهما 
منبی ومبلغ وداع إلى ما أوحي إليه به. 

وإنما الفرق بينهما أن: 

الرسول: من أرسل إلى قوم خالفین لأمر اللہ ليدعوهم إلى عبادة وحده لا شريك له؛ 
سواء أرسل بشريعة وكتاب جديدين» أو سابقين. 

والنبي: من أرسل إلى قوم مؤمنين» ليعلمهم ويأمرهم با يعرفون أنه الحق» وهو يعمل 
بشريعة من قبله» فالنبي مثل العالم. 

فما ذهب إليه شيخ الإسلام في الفرق بين الرسول والنبي» هو الراجح» والله أعلم. ورأي 
النيسابوري يخالف ذلك . 


(۱) النبوات لابن تيمية (۲/ ٤‏ ۷۱- ۷۱۸). 


۲۰ 0س 


آراء الشیسابوری ااعتفادیه من خلال سيره 


الفصل الثاین: 
الإيمان بالأنبياء والرسل 


أ- عرض رأي النيسابوري: 


قال رحمه الله في تفسیر قوله تعا ی: ۴ وما سا من بلك من تَسُول ولا نی ې الحج: 


عن النبي وله أنه سئل عن الأنبياء فقال: «مائة أف وأربعة وعشرون ألفا» قيل: فکم الرسل 


1 02-0-7" الى © انم 
منهم؟ قال: « ثلامائة وثلاثة عشرجما غفيرا» ۱ 


رم و سک و مر سے 


وقال في تفسیر قوله تعالى: +( وَلَقَدَ أَرَسَلْنَا رُس ین بل منهم کن صَصتا یلک 
وَمِنَهُم من ل نقصص ميك #غافر: ۷۸: " ذهب بعض الفسرین إلى أن عدد الأنبياء مائة 
آلف وأربعة وعشرون آلفا. وقيل: ثمانية آلاف» نصف ذلك من بني إسرائيل والباقي من 
الناس. ولعل الأصح أن عددهم لا يعلمه الا الله لقوله تعالى: +( أل یک ؤا سس 7 
کم ووو وج 00 ود وات ون تنه لاگ 
الامان بالجميع واجب" (" 

وقال في تفسير قوله: 8 لا فرق بت أل ین رَسلو 2 ۵ : "وليس المراد بعدم 
التفريق عدم التفضيل لقوله تعالى: ۴ يَلَكَ الرسل فَصّلنا بعصم کہ البقرة: ۷۰۳ بل ا راد عدم 
التفريق في الإيمان بحم» وی اعتقاد نبوتم لظهور المعجزات على أيديهم حسب دعاويهم. والغرض 


و 00 
منه تزييف معتقد اليهود والنصارى الذين یقرون بنبوة موسى وعیسی دون نبوة و محمد ع 


(۱) مسند آهد. برقم: ۰۲۲۲۸۸ ابن حبان» برقم: ۳٩۱‏ المعجم الكبير للطبراني برقم: ۷۸۷۱ء حلية الأولياء وطبقات 
الأصفياء (۱/ ۷٦۱)ء‏ وقال الألباني بعد جمع طرق الحديث: فهو حسن لغيره» والله أعلم. سلسلة الأحاديث 
الصحيحة /٦(‏ ۳۰۲ برقم: ۰۲۰۹۸ 

(۲) تفسیر النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (9/ ۹۰). 

(۳) نفس المصدر (5/ .)٥٤‏ 


(4) تفسیر النيسابوري - غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۲/ ۸۸). 


پش شس سس سر رت سب ١‏ ۰ 


آراء الشیسابوری ااعتفادیه من خلال سيره 


ب - الخلاصة: 


من خلال هذا العرض يتضح أن النيسابوري يرى أن عدد الأنبياء والرسل ثما لا يعلمه إلا 

اللہ مع إيراده الحديث الذي بين عدد الأنبياء والرسل. ويرى وجوب الإيمان بهم جميعا دون 
تفریق بينهم. 

ورأيه لا يبعد عن رأي السلف» بل هو متوافق مع رأيهم» فمذهب أهل السنة أن الإبمان 

بالأنبياء والرسل ينقسم إلى قسمين: الإيان المجمل: وهو الإیمان بأن لله رسلا غير من ماهم 

الله تعالى» لا نعلم عدهم ولا أسماءهم » ولا أخبارهم, إلا ما أخبرنا الله عنهم» كما أوضحت 

ک بح مه و سوم رہ 2 وو < و 


ذلك الآيات» قال تعالى: # ورسلا قد فصصنهم عل من قل ورسلا 0 
یلک #النساء: ۱1 

والإبمان المفصل: وهذا لا بد أن يتحقق من جهتين: 

الجهة الأولى: الإقرار الجازم ببعثة من ”ماهم الله في كتابه -وهم الخمسة والعشرون- 
وتأییدهم من قبل الله نت لدعوة آمهی وتصدیق ما قص اللہ علينا من أخبارهم. 

الجهة الثانية: الاقرار ا جازم بنبینا محمد بك أنه مبعوث وموید من قبل الله بء وتصدیقه 


فیما أخبر» واتباعه وطاعته فیما أمر» واجتناب ما تھی عنه وزجر وذلك بالعمل بشریعته 4ل. 


کر اق عو لال بان بهاذ 5-7 ۳ رازگ کم وإعائك بمْحَمَّدٍ - ۶ به 
7 00و0 5 ۲ 
یھ وباغ ما را 


(۱) هو شَیٔخُ الإشلام أَبُو عَبْدٍ الل محمد بن تطر بن اجاج ا زوزِیء إمام» حافظ فقیه أصولي» حدث. موه 
ِبَعْدَادَ سَنَةِ: ۰۲ ۲ھ وَمَنْشَؤُهُ بنَيْسَابؤرَ وَمَسْكَنْهُ سفن وتوف بحا في محرم سنة: ٢٤۲۹ی‏ من مصنفاته: کتاب 
القسامة» في الفقه» وتعظیم قدر الصّلآة» والسنة. انظر: سیر أعلام النبلاء (۱4/ ۰)۳۳ الأعلام للزركلي (۷/ 
٥ء‏ معجم المؤلفين (۱۲/ ۷۸). 

(۲) تعظیم قدر الصلاة (۱/ ۳۹۳). 


مم[ ۲ ال ح_ 
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اراء الفيسابوري الامتفادیة من خلال تفسیره 


الباب الرابع: الإيمان بالأنبياء والرسل 


الفصل الثالث 


خصائص الأنبياء والرسل 
ویشتمل علي حبحثين: 


المیدرے الأول: خصائص الأنبياء والرسل عامة. 
المبحيثه الثاذي: خصائص نبينا محمد تذ. 


آراء الضیسابوری الاهتفادية من خلال تفسیرہ 


مه 


المیدھ الأول: 
خصانص الأنبياء والرسل عامة 


تکلم ا ری ی تفسیره عن ثلاث من خصائص ناه ولرسل» وهي نرول الوحي 
عليهم» وعصمتهم) وأنه تنام أعينهم دون قلوکم. 


آ- عرض راب النيسابوري: 


آولا: الومی: 


قال رحمه اللہ تعالى: "ثم آمر نبیه ل أن يسلك سبیل التواضع» وهو أن حاله مقصور 
١ 0‏ 
علی البضرية لا یتخطاها ]إلى A‏ الا آنه امتاز بنمت غاد وکفی به ہر یہ 


تن 
مہ سم وہ 


5 ۰ ۲ 5 رم 7 ۔ کے دس ال صقر ےہ 7 
وقال في تفسير قوله تعالی: +[ فُلَإِسّمَآ آنا کر منک بی ای آنما الک إله وید 
فصلت: :٦‏ " وتوجیه النظم إن لا آقدر أن أحملكم على الاعان جبراء فإني بشر مثلکم. ولا 


امتياز إلا أي أوحي الب التوحيد والأمر به." 7 
ثانیا: العصمة: 


۱. العصمة في التحمل: قال رحمه اللہ في تفسير قوله تعا ی: ۴ مَاكَانَ لسر أن يُؤّتِيَهُ 
الل الكتنب والخکم وَالمُبِوّةَ شم یٹول لاکاس کونوا ادا آی من دون ألو )آل 
عمران: ۷۹: " والتحقیق أن الأنبياء موصوفون بصفات لا حصل معها هذا الادعای لأن 
النفس ما لم تكن کاملة بحسب قوتا النظرية والعملية م تكن مستعدة لقبول نزول الکتاب 

۳ 


(۱) تفسیر التيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (4/ .)٥٤٤‏ 
(۲) نفس المصدر /٦(‏ 4۸). 


(۳) تفسیر النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۲/ ۱۹۵). 


۲ )۔ ‏ سے 


آراء الفيسابوري ااعتفادیه من خلال تذسیره 


وقال في تفسير سورة الأعلی: " وحين آمره بالتسبيح» بشره وشرفه بایتاء آية باهرق وهي 
أن يقرأ عليه جبرائیل ما يقرأ من الوحي الذي هو آشرف آنواع الذكر» فیحفظه لا ینساہ الا ما 


شاء اللہ أن ینساه وهو ا طريقي النسخ" 1 


؟. العصمة في التبليغ: قال رحمه الله تعالى: وأما ما يتعلق بالتبليغ فاجتمعت | لأمة على 
عصمتهم عن الكذب والتحريف في ذلك لا عمدا ولا سهوا وإلا ارتفع الوثوق" 0 
وقال: " وأما الإيمان بالرسل فان تعلم کونحم معصومين عن الذنوب في باب الاعتقاد في 


(۴) 1 ۹ 5 5 4 5 ۰ ۰ ۰ 1 


۳. العصمة من ارتكاب الذنوب: قال رحمه الله تعالى: " واعلم أن الناس اختلفوا في 
عصمة الأنبياء عليهم السلام ... وأما المتعلق بأفعالهم ... المختار أتمم لم يصدر عنهم 
الذنب حال النبوة لا الكبيرة ولا الصغيرة" 8 
وقال في تفسير قوله تعا ی: ۴ قال إِنْ جاک للتّاس ماما #البقرة: :۱۲: "وف الآية دليل 
على أنه ول كان معصوما عن جميع الذنوب» لأنه لو صدرت عنه معصية لوجب علينا الاقتداء 
به» وذلك يؤدي إلى کون الفعل الواحد ممنوعا منه مندوبا إليه وذلك محال" . 


وقال في تفسير: # وما أَرَسَلْمَا من رَّسُولٍ الا لطاع #انساء: »:: "وفيها دلالة على 


أن الرسل معصومون عن المعاصي وإلا لم يجب اتباعهم في جنيع أقوالحم وأفعالي" “' 


(۱) تفسیر التيسابوري = غرائب القرآن ورغالب الفرقان ا 4۸۶). 

(۲) نفس المصدر (۱/ .)۲٥٢‏ 

(۳) تفسير النيسابوري = غرائب القرآن ورغالب الفرقان (۲/ ۸۸). 

.)۲۵۸ ۱65 /۱( تفسیر النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان‎ )٤( 
.)۳۸۷ /۱( نفس الصدر‎ )٥( 

.)4۳۹ /۲( نفس الصدر‎ )٦( 


۲ بل _ح_ 


آراء الفیساہوری الامتفادیة من خلال تفسیره 


دام سه 


وقال في تفسير قوله تعالى: +[ ی وم رهم أن بفیشواک ع بقض مآ رل 
۳1 و المائدة: 8 " قال بعض أهل العلم: في الاية دليل على أن الخطأ والنسيان جائزان 
على النی عل لأن التعمد في مثل هذا غير جائز فلم يبق لا الخطأ والنسیان فلو لم یکونا 
1 : 5 0 )۱( 
جائزين أيضا لم يكن للحذر فائدة" 2 . 


5 1 5 71 7چ 3 5 5 ۱۱ )۲( 
وقال: " ومن عقائد أهل السنة أن الأنبياء معصومون عن الكبائر دون الصغائر " 2 . 


ثالثا: تناء أهينهو دون قلوبهه: 
قال رحمه الله تعالى: " هذا نوع آخر من قبائح أفعال اليهود» والسبب في نزوله أنه كل لما 
قدم المدينة أتاه عبد الله بن صوريا من أحبار فدك فقال: يا حمد» كيف نومك؟ فقد أخبرنا 


عن نوم النبي 4 الذي يجيء في آخر الزمانء فقال کل: «تنام عيناي‌ولا نام قلی». قال: صدقت 


یا حمد 0 0 


ب - الخلاصة: 

بری دا آن من خصاتص ااه ولوان دون سای لس الوسي» وآ تام 
أعينهم ولا تنام قلوکم» وكذلك العصمة ٹی: التحمل. والتبلیغ» وارتكاب الكبائر من الذنوب. 
فينساه بسبب نسخه» فنسيانه دليل النسخ. ومعصومون 2 التبلیغ» فل" یکذبون ولا یکتمون. 


(۱) تس لليسابوري < غرالب القرآن ورضالب الفرقان (۲/ ۹۰ 

.)4۸۳ /٤( تفسیر النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان‎ )٢( 

(۳) ۸ آعثر على الحديث بذا القصة» لکن لفظه ورد في حديث آخر» في صحیح ابن خزمة» برقم: /4. وصححه 
الألباي في السلسة الصحسحة, (۲/ ۰۳۱۰ برقم: 1۹7. وله شاهد من حديث عائشة رضي الله عنها قَالَتْ: 
فَقُلْتْ با رَسُولَ الٍّ: اتتام قَبْلَ أن تُوتر؟ فَقَالَ: 5 عانشة إن عي نامان ولا تام قلبي»» خرجه البخاري في 
صحيحه: كتاب التهجد» باب قيام النبي 2 بالليل في رمضان وغيره» برقم: .١١ ٤١‏ ومسلم: كتاب صلاة المسافرين 
وقصرهاء باب صلاة الليل وعدد ركعات النبي» (0۰۹/۱) برقم: ۲۵-(۷۳۸). 


(4) تفسیر الليسابوري - غرافب القرآن ورغائب الفرقان (۱/ ۳4۱). 


هب هب 


آراء الفیساہوری الامتفادیة من خلال تفسیره 


۳ 


قال شيخ الاسلام: "لهم مود على أن الأنياءَ مَعْصُومُونَ فیما یمه عَنٍ ال تَعَالَ 
دا هو مَقْصُودُ الِسَالَة فد سول هو اي يبلغ عن الله ام وتهیه وَحَبَرث وم مَعْصُومُونَ 
في تثليغ لاله باقاق امین بی لا يجوز أن سف في ذلك شی: من الط" . 

كما يرى النيسابوري أن الأنبياء والرسل معصومون حال النبوة من الکباثر والصغائر إلا 
على سبیل الخطأ والنسیان والسهو فانه یری أنه يجوز أن تصدر منهم صغائر الذنوب بطریق 
الخطأ أو النسیان. 

فبالربط بين أقواله والجمع بينهاء يحمل قوله بعصمة الأنبياء من الکبائر والصغائر» 
الد من الافزار على لالب فطق ولکن قد تقم منهم بعض الضخائر عى طریق اطا 
والسهوء ثم یوفقون للتوبة منها دون تراخ أو تأخير» كما قال السلف. 

فمذهب أهل السنة أن الأنبياء والرسل معصومون من الکبائر؛ كالزق» والسرقة» ونحو 
ذلك. أما الصغائر فالراجح أتما قد تقع منهم بطریق الخطأ أو النسیانء غير أتمم لا يُمَرُون 
عليهاء ویوفقون للتوبة منها دون تأخیر. واستدلوا على ذلك بالکتاب والسنة» ومن ذلك: 


7 5 8 034 م ہے مسج موم رم رو سم ی ۱۳ و۳ ےہ سے محر 
قوله تعا ی: فاکلا مها بدت هما سوء'تهما وطفقا مخصفان علیہما من ورق الجنة 


سے رر مه موه ہے کے موہ و شر ہے ہے ےک 


وعصوع عادم ربه, فغویٰ ‏ م اجلبنه ریه, فلاب علیّه وهدیٰ لہ طہ: ۱ - ۱۱۲۲ء 


فآدم عليه السلام عصی بمخالفته أمر ربه بالأكل من تلك الشجرة؛ وقد منع من ذلك» 


لكنه سرعان ما انتبه فتاب واستغفر» فقبل اللہ توبته» قال تعالى: ۴ هلمح ءَادم ن رو کلت 


پک کے .2 مواد 
لاب لیم هو لوب لحم ]4 البقرة: ۳۷ . 


۶ 


وٹی حق نبینا ُء قال اللہ تعالی: 8 عقا 21 مكل انت لهم )4 التوب: ۳ وقال: 
+ یال لم حم مآ لعل نلک چ المحرم: ١ہ‏ وقال: ‏ عم وول . آن باه لآ عبس: ۱ - ۲. 
ففي كل هذه الحوادث عاتب اللہ نبیه 4 على ما بدر منه» فدل على جواز وقوع الصغاثر 


منهم. 


(۱) منهاج السنة النبوية (4۷۰/۱). 


ل م( 


آراء اانیسابوری ااعتفادیه من خلال تذسیره 


.بے ےت سے ون بج کیو es‏ 


وجاء في فتح الباري: " وَالَْنْيَاء مَعْصُومُونَ من الْکَبَائر الوجناع" ٠‏ 
قال شيخ الاسلام: "الْقَوْلَ بأَنَّ | تیاه : مَعْصُومُونَ عَنْ الْگبائر دون الصاثر» هُوَ قَوْلُ 
1 عُلمَاء نا وج الطُوائِبِ حى ن ور مل اكلام گما ذگر أَبُو ان 


£ 


لامدي: ( أن ھٹا قل أخثر الأشترئة» وهو أنا قؤل خر آف لیر ویب وتا 


بل ہُو 7 0ھ" اسلف الم ےت وَالتَابِعِينَ وَتَابِعِيِهِمْ ل ما يُوَافِقُ هَذًَا 6 0 
وقال: " هُمْ هون عَلَى هم لا یرون عَلَى خَطا في لین أصلاه ولا عَلَى فُُوقِء ولا 


٥‏ و 


ا 0 SS‏ 
وَعَامَةُ الْجُمْهُورٍ اين رون عَلَيْهم الصّعَائرَ يَقُولُونَ: إِنّهُمْ مَعْصُومُونَ من الْإفْرارٍ عَلَيْهَاه فلا 
ر و هو 2ژ ما بض 7و 

يَصدرٌ عنهم ما 5 


قال. " ۳ الذي عليه جُھُورُ الناس وَهُوَ الْمْوَافِقُ لار الْمَنْقُولَة عَنْ السٌلف: 
بات اور تفر لی اب سا ود علی من یو 1203ھ فرارمم ا 
وَحُجَخ الْقَائلِنَ بالعصنمة رد۱ خروث ِا تذل على عدا امور" © 


ود اد لا لا یس سی و لا ری وس دی دس دی 6د عد 


(۱) التمهيد (۳/ ٦٦۲))ء‏ وانظر: الاستذكار (۲/ .)٥۹٤‏ 
(۲) فتح الباري لابن حجر (۸/ 59). 

(۳) جموع الفتاوی (4/ ۳۱۹). 

.)4۷۲ /۱( منهاج السنة النبوية‎ )٤( 

(ه) مجموع الفتاوی (۱۰/ ۲۹۳). 


لل لام( 


آراء الضیسابوری الاهتفادية من خلال تفسیرہ 


مه 


)لمحي الثانی: 
خصائص نبینا محمد ۳ 


أ- عرض رأي النیسابوري: 


أورد النيسابوري في معرض تعداد فضائله بي حديثين في فضله عليه الصلاة والسلام» 
وهي من خصائصه كذلك» فقال رحمه الله: " وأما الأحاديث في هذا الباب» فعن ابن عباس 
قال: جلس ناس من أصحاب رسول اللہ ل یتذاکرون وهم ينتظرون خروجه. قال: فخرج حق 
إذا دنا منهم معھم يتذاكرون» فسمع حديثهم فقال بعضهم لبعض: عجبا إن الله تبارك وتعالى 
اتخذ من خلقه خليلاء واتخذ إبراهيم خليلا. وقال آخر: ماذا بأعجب من كلام موسى کلمه 
من آدم اصطفاه اللہ عليهم وخلقه بيده ونفخ فيه من روحه وأسجد له ملائکته. فسلم رسول 
الله و على أصحابه وقال: «قر “ مع ت کلامکم وعجبكم أن إبراهيم خلیل الله وهوكذاك» ون موسی 
نجي الله وه وكذلك» وأن عیسی روح اللہ وکلمته وه وکذلات» وأن آدم اصطفاه الله وهوكذاك . آلاوآنا حبیب ال 
ولا فخرء وأنا حامل لواء الحمد بوم القيامة ولا فخرہ وأنا أكرم الأولين والآخرین على الله ولا فخر ون اول شافع 


واول شفیع بوم القيامة ولا فخر؛ وانا اول من بحرك حاق الحنة فينح الله لي فيد خلنيها ومعي فقراء المؤمنين ولا 


مب )١(‏ 
فحر» 0 


(۱) الترمذي: كتاب المناقب» باب في فضل البي ي برقم: ۳۰۱۲. وضعفه الألباني. لکن يشهد له حديث أبي هُرَيْرَة 
1 1 1 ل کاڈ 4 رس 5 کر امن - ۳ رم در ۳ وه ره 0 000 ور 
فی قال: قال رَسُول اللہ ات : جانا سید ولد ادم وم ایام واول من نشی عنه اقب واول شافع واول مشفع»» رواه 
مسلم: كتاب الفضائل» باب تفضيل نبینا ی على جمیع الخلائق» (٤/۱۷۸۲)ء‏ برقم: ۳-(۲۲۷۸). وحديث أبي 
E E E‏ ره ما EE,‏ رد TT‏ زمر اس و 7 7ت 7 و4 21 
سعید لد قال: قال رَسُول الله کا 0ن سید ولد ادم وم القيّامَة ولا فحر» ودي لواء امد ولا فر وما من سے و 
تو 6ر و 2 002 59 ر مر و 
ادم فمن سواه إلا تحت لوانی» وانا اول من نش عَنْهُ الارض ولا فخر». رواه ابن ماجة: كتاب الزهد» باب ذکر الشفاعة» 


برقم: 4۳۰۸ والترمذي: کتاب الناقب, باب في فضل النبي كلك برقم: ۰۳۱۵ وصححه الألباني فیهما. 


۲۸ ال ح_ 


آراء الشیسابوری ااعتفادیه من خلال سيره 


و الصحيحين عن جابر قال: قال رسول اللہ : «اعطیت خمسا م عطپن أحد قبلی: كان 
کل نبي بعث إلى قومه خاصة وبعثت إلى كل احمر واسود» واحلت لی الغنائم وم حل لاحد قبلي» وجعلت لی 
الأرض طیبة وطهورا ومسجدا فاا رجل أدركنه الصلاة صلی حي ثكان» ونصرت بالرعب على العدو بین دي 

8 1 پر سے 5 )١م‏ )۲( 
مسيرة شهر» واعطیت الشفاعة» ۱ 


7 


وقال: "ثم أراد أن يحقق عموم رسالته إلى المكلفين فقال: ۶ فل ییا الاس 11 


SES‏ وانتصابه على الحال من انك وفيه دليل 


Cr 


وقد تمسك جمع من العلماء بالحديث المشهور: «أعطيت مسا م,عطین أحد قبلي أرسلت إلى 

الأمر والأسودء وجعات لى الارض مسجدا وطهورا ونصرت بالرعب مسيرة شهرء وأحلت لى الغنائم» وختم بي 
۴ 

النبیون> 

ورد بأن جموع هذه الأمور من خواصه للا كل واحد واحد» و بأن آدم بعث إلى کل 
أولاده في ذلك الزمان فيكون مبعوثا إلى كل الناس وقتقذ. 

ولا یخفی ضعف هذا الرد» لأنا نعلم من دين محمد أنه خاتم النبيين وحده» في رواية 
أخرى: «وأحلت لي الغنائم ولم تحل لأحد قبلي»» وإذا كان بعض هذه الأمور من خواصه لزم 
أن يكون كل واحد منها كذلك. وأيضا أن آدم لم يكن مبعوثا إلى حوای لأتما عرفت 

5 5 

التكليف لا بواسطة ادم بدليل ولا تقريا" 1 ١‏ 


(۱) البخاري: کتاب الصلاة» باب قول الي له: " جعلت لي الأرض مسجدا وطهورا برقم: ٤۳۸‏ . 
مسلم: كتاب المساجد ومواضع الصلاق بدون باب » (۳۷۰/۱) برقم: «-(051). 

(۲) تفسير النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۲/ ٤-ه).‏ 

(۳) مسلم: كتاب المساجد ومواضع الصلاة» بدون باب » (۳۷۱/۱) برقم: ه-(077). 


.)۳۳۱-۳۳۰ /۳( تفسير النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان‎ )٤( 


ل وم( 


آراء الفیساہوری الامتفادیة من خلال تفسیره 


ر ہے 


وقال في تفسير قوله تعالى: ۴ واج اک هنا آلقرءان درک 7 ومن بل 4 الأنعام: ۹+۹ أي 
من بلغه إلى يوم القيامة" 0 
ب - الخلاصة: 


يتضح من خلال هذا العرض أن النيسابوري يرى أن من خصائص نبينا محمد ي أنه 
نصر بالرعب مسيرة شهر. وجعلت له الأرض مسجدا وطھوراء فأيما رجل من أمته أدركته 
الصلاة فليصل. وأحلت له الغنائم» ولم تحل لأحد قبله من الأنبياء. وأكرمه اللہ بالشفاعة 
الكبرى يوم القيامة. وأنه 5 أعطي جوامع الكلم. 

كما یری أن من خصائصه كذلك أنه خاتم النبيين. ويقول بعموم رسالته يل وهو أنه 
بعث إلى الناس کافق إلى كل أحمر وآسود» وإلى العرب والعجم» وإلى الثقلين الإنس والجن» إلى 
يوم القيامة. 


وهذا كله ما لا خلاف فيه مع السلف رضوان الله عليهم أجمعين» فلله ا حمد أولا وآخرا. 


چو لا لا لا یس وس لا عد یی سو وی و 6د E‏ 


(۱) تفسیر النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۳/ .)۵٩‏ 


تس صضصت رب لخ )۰ 


آراء الشیسابوری ااعتفادیه من خلال سيره 


الفصل الرابع: 


دلائل الضبوة 


أ- عرض رأبب النیسابوري: 


اولا. المعجزة: 


قال رحمه الله تعا ی: "وهذا جواب آخر برهاني» وذلك أن طریق معرفة نبوة الأنبياء ظهور 
العجز على أيديهم» ولا ظهر العجز على ید محمد َء وجب الاعتراف بنبوته والایعان به 
وما آنزل عليه» كما اعترفوا بنبوة إبراهيم وموسی وعیسی» فإن تخصیص البعض بالقبول 
وتخصيص البعض بالرد يوجب الناقضة في الدلیل" . 

وقال في تفسیر قوله تعالى: ۴ تم بعتا من بعیهم تُومیٰ یات 4 الأعراف: ۱۰۳: " في 
قوله: ايآ 4 دلالة على كثرة معجزاته» وأن النبي لا بد له من آية ومعجزة بها متاز عن 
المتنبي" .0 

وقال في تفسير قوله تعالى: 00 2-0 سج عَلِيمٍ الأعراف: ۲ وف الآية دلالة 
عن کرد اسر ن لات لات نل كانت سج موسي هة تشر وان کات 
مخالفة في الحقيقة» كما أن الطب لما كان غالبا على أهل زمن عیسی كانت معجزته من 
جنس ذلك» کابراء الأكمه والأبرص وإحياء الموتى» وكانت الفصاحة والبلاغة غالبة في عصر 


نبينا ي فلا جرم كانت معجزته العظمی وهي القرآن من جنس الف د" 


(۱) تفسير النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۱/ 4۱۳). 
(۲) نفس الصدر (۳/ ۲۹۵). 
(۳) نفس الصدر (۳/ ۲۹۹). 


ل م( 


آراء ااضیسایوری ااشتفادیه من شلال سره 


مه 


ثانيا: الإخبار بالمغیباھ الما حية والمستوبلیة: 


کر مرو 24 
۵ 


۳ لو سے ا 7:58 ي د م ۲ 
قال رحمه اللہ في تفسیر قوله تعالى: ۶ و اد فلتم تمومی لن نون لك حیٰ ری الله هر 
فآخدنتک اة انسر رون البقرة: oo‏ 1 9 2 الاية فوائد منها: 55 ومنها لما آخبر 
سار ۰ ع 1 5 ڈ0( 
محمد 5 عن هذه القصة مع کونه أمياء تبین أن ذلك من الوحي : 
وقال: " فمن المعلوم بالضرورة من أحوال عيسى أنه ما كان عالما بجميع المعلومات. 
فعدم إحاطته بجمیع الأشياء فيه دلالة قاطعة على أنه ليس بإله» ولكن إحاطته ببعض المغيبات 


لا تدل على کونه ما لاحتمال انه علم ذلك بالوحي و الاطام" 7 

وقال: "وی قوله: ۾ سَمَعْلبوت ب4 آل عمران: ۱۲ء وقد وقع كما آخبر إخبار عن الغیب» 
فیکون معجزا دالا على صدق النبي ا ۰ 

وقال: " قيل: إنه كان من أول أمره يخبر بالغيوب. واعلم أن الإخبار عما غاب معجزء 


لل للك را و 
ثالثاء بشارة الأنبياء السابقین بالاحقین: 


قال في تفسير قوله تعالى: + اموا يمآ أَنَرَلْتُ عير تا کا معکم البقرة: ۱ ' وفيه 
تفسیران: ... والثائى أنه حصلت البشارة بمحمد ييي وبالقرآن في التوراة والإنجيل» فكان الایعان 
بمحمد والقرآن تصديقا للتوراة والانحیلء والتكذيب بمحمد 5 والقرآن تكذيبا لحماء وفي هذا 
التفسير دلالة على نبوة محمد بي من جهة أن شهادة كتب الأنبياء لا تكون إلا حقاء ومن 
ل و9 اه رم ؤة 1١‏ کر )°( 
جهة أنه #5 آخبر عن کتبهم وم يكن له 2 معرفة بذلك الأمر قبل الوحي ۰ 


(۱) تفسیر النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۱/ ۲۹۲-۲۹۱). 
(۲) نفس الصدر (۲/ ۱۰۳). 
(۳) نفس الصدر (۲/ ۱۲۰). 
(۶) نفس الصدر (۲/ .)١١١‏ 


.)۲۷۲ /۱( تفسیر النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان‎ )٥( 


۰ لح 


آراء الضیسابوری الاهتفادية من خلال تفسیرہ 


مه 


رابعا: طبيعة وة الرمل واتفاقمو علیعا: 


حيث قال رحمه اللہ تعا ی: "واعلم أن الطریق إلى إثبات نبوة الأنبیاء بأمور آحدها: إظهار 
العجزة على يده مطابقا لدعواه ... والثاني: أن نعلم بعقولنا أن الاعتقاد ا حق والعمل الصا 
ما هو» فكل من جاء ودعا ال خلق إلى ذلك» وادعی الرسالة وکان لنفسه قوّة تکمیل الناقصین, 
غلب على ظننا أنه النبي الحق» فآشار سبحانه إلى هذا الطریق بقوله: ۴ ییا لاس قَدَ 
تک وة من ری )4 بونس: به الآية. 

ثم آشار إلى طريق ثالث في إثبات النبوة فقال: +( قل آرء‌یشم )4 بونس: +۰ الآية. وتقريره 
أنكم تحكمون بحل بعض الأشياء وبحرمة بعضهاء فان كان هذا مجرد التشهي فذلك طريق 
باطل مهجور بالاتفاق لأدائه إلى التنازع والتشاجر واختلاف الآراء وافتراق الأهوای وان كان 
لأنه حكم الله فيكم» فبم عرفتم ذلك. فان كان بقول رسول أرسله إليكم فقد اعترفتم بصحة 
البوق ولا كان افراع ال" 


ب - الخلاصة: 


من خلال هذا العرض يتضح أن النيسابوري يرى أن طريق معرفة نبوة الأنبياء ظهور 
العجز على أيديهم» لأنه طريق العلم بصدقهم. لكنه يرى أنه ليس الطريق الوحيد لعرفة صدق 
البي» وَإِنما هناك طرق أخرى» ك: الإخبار عن المغيبات» وبشارة الأنبياء السابقين باللاحقين» 
وطبيعة ما يدعو إليه النبي» وهو الدعوة إلى الحق» والعمل الصال» واتفاق الرسل على ذلكء 
والحكم بحل بعض الأشياء وبحرمة بعضهاء لأنه لا بد أن يخبرهم بذلك رسول من الله عن الله. 

إذاً التيسابوري يتفق مع السلف في إثبات دلائل النبوة» وأنما ليست قاصرة على المعجزة 
فقط وهو مسلك محمود, نسأل الله أن يرفع درجته في عليين» وإيانا وجميع المسلمين. 


(۱) تفسير النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۳/ .)٥۹۰‏ 


۰ ال 
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اراء الشیسابوری ااعمتفادیة من خلال سيره 


الفصل الخامس: 
تفاضل الأنبياء والرسل 


أ- عرض رأبب النيسابوري: 
١‏ الأنبياء والرسل آفضل البشر وهم متفاضلون فيما بینهم: 
قال رحمه اللہ: "وأن تعلم أن الني 5 أفضل من ليس بني» خلافا لبعض الصوفية» وأن 


بعض الأنبياء أفضل من بعضء كما قال تعالی: ۴ ی سل َصَلْمَا بعصم ل بعض )4 البقرة: 


000 
و‎ YoY 


وقال : " كما انعقد الإجماع بين المسلمين على أن محمدا أفضل من سائر الأنبياء» فكذا 
انعقد الإجماع بينهم قبل ظهور هذا الإنسان على أن النبي أفضل من ليس بنبي" ١‏ 

؟. الرسل أفضل من الأنبياء: 

حيث قال: " واعلم أن الأمة أجمعت على أن بعض الأنبياء أفضل من بعض» وعلى أن 
محمدا أفضل الكل" 9 

وقال: " آما قوله: ۴ ورقع بَعَصَهَم دَرَجَت )4 البقرة: ۲۰۳ فقيل: المراد بيان أن الرسل 
مراتبهم متفاوتة» فاتخذ إبراهيم خلیلاء وأعطى داود الملك والنبوة» وسخر لسليمان الجن والإنس 
والطير والريح. وخصٌ يحبى بالعفة والطهارة وعدم الحاجة إلى النسوان» وخص محمدا ي بالبعث 

5 5 1 63 
إلى الثقلين» وكونه خاتم النبيين» إلى سائر خصائصه . 


(۱) تفسیر النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۲/ ۸۸). 
(۲) نفس المصدر (۲/ ۱۷۹). 

(۳) نفس المصدر (۲/ .)٤‏ 

(4) نفس الصدر (۲/ ۷). 


۲ لح 


آراء الفيسابوري الاشتفادیه من خلال سيره 


۳ افضل الرسل آولو العزم منهم: 

جت قال رجه الله ق تفسير قوله تعال: ۴ ولد َخذا من لیس متَمَهُم ونك وين 
نوج ورم وموس وعسى ان مم الا حزاب: ۷ " أي اذکر وقت آخذنا في الأزل من النبیْینَ 
مِيثاقَهُمْء بتبلیغ الرسالة» والدعاء إلى الدين القويم» من غير تفریط وتوان. وقد خصص بالذکر 

اد 3 ۱ 

خسة لفضلهم» وقدم نبینا 45 لافضلیته" ۱ ۱ 

٦‏ أفضل أولي العزم من الرسل هو محمد ڑ: 

قال النيسابوري: " واعلم أن الأمة أجمعت على أن بعض الأنبياء أفضل من بعض» وعلی 
أن محمدا أفضل الكل 0 

وقال: " انعقد الإجماع بين المسلمين على أن محمدا أفضل من سائر الأ 

ب - الخلاصة: 

يتضح من خلال العرض السابق أن النيسابوري لا يختلف رأيه في تفاضل الأنبياء والرسل 
مع رأي أهل السنة» فإنه يرى أن الأنبياء أفضل البشر» والرسل أفضل من الأنبياء» وأن أولو 


العزم منهم آفضلهی وأن محمدا 4 أفضلهم على الاطلاق. فكان رأيه سدیدا في هذه المسألة 
فر حمه اللہ تعالى» وجمیع المسلمين. 


E‏ اد کہ ند 
۳ 
لالش ( ۳7 وف وو موی I‏ ای 


2 
الك‎ ۳۴ PEG MOLY 


(۱) تفسیر النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (9/ .)٤٤۹ -٤٤۸‏ 
(۲) نفس الصدر (۲/ 0-4). 
(۳) نفس الصدر (۲/ ۱۷۹). 


سو ۰۲۰ سے 


آراء الضیسابوری الامتفادیة من خلال تأسيره 


الإيمان باليوم الآخر 
ويشتمل على تمهيد وأربعة فصول: 
التفهيد: أهمية الإيمان باليوم الآخر 


فصل الأو[: القبر: سؤاله وعذابه ونعيمه. 
0 
اأفصل 
انس 


لت : آحوال يوم القيامة. 


انس | 
أأنان: آشراط الساعة. 
| 
| 


أرأبع: الجنة والنار. 


آراء الشیسابوری ااعتفادیه من خلال سيره 


آهمية الإيمان بالیوم الا خر 


£ ا ۱ 
الإبمان باليوم الاخر هو الإبمان بكل ما آخبر به النبی يل ما یکون بعد الوت ° 
وهو الرکن الخامس من أركان الاعان الستة فلا يكتمل إمان ارہ الا به» فهو عقيدة من 
عقائد الاسلام الأساسية» فإن قضية البعث والنشر بعد الموت» والحشر للعرض والحساب» ومن 
ثم الجزاء بالجنة والنار» هي الت يقوم عليها بناء العقيدة بعد وحدانية الله تعالى. 


ہے 


قال تعال: ۴ اما الین ءامنا ءَامثوا اللہ ورسولیی والکتپ الذی درل عل رَسُولو۔ 


9-0 


ر2 21 57 0002 ےو رر سے ار کے ما 5 ہے 2م 06 
والکتب آلزی رل من قبل ومن یکفر باه وملک وه ون ورسله ولو الخ 
سے“ ےے ۳ ۳ 
صل ہللا بهیدا و النساء: A‏ 
ہو شنم 7 - تی ق کے رن )۲( 


رو و ۰ و 9 
ورسله والیوم الاخرء ونومن بالقدر خيره وشره» 


معرفتہ إلا بالنص الشرعي» ولذلك كان الإيمان بھا من صفات التقین قال تعالى: ۴[ دی 


نت کے هو و م و ص ساس سا >2 ود ا مر 7 ۹ 


22 . آلذین يؤمنون غیت وَمون لو وار ررشهم ون . والذين ویو ن يما 


ف د ہو رم 2 اعدو 
انزل من قِلِك ويا لاخر هر وقونٌ ان ٦‏ 


(۱) العقيدة الواسطية (ص: ۹۰). 
(۲) البخاري: كتاب الإیمانء باب سؤال جبريل البي 5 برقم: ٠ه‏ 
مسلم: كتاب الإیمانء باب لإيمان والاسلام والاحسان» (١/٦۳)ء‏ برقم: ۱-(۸). 


۰۲ لح 
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ولأهمية الاعان به, نجد أن الله تعالى كثيرا ما یربط الإبمان به بالاعان باليوم الآخرء كقوله 
3 چم محم 22 و ے ص ںہ 1 ده ٤ھ‏ ہی ا رر 02 ۶6ہ 2 
تعالى: 6 لیس الب آن تُولوا وجو هكم قبل الْمَسْرِقٍ ولمع وک ار من ءَامَنَ الہ الیو الخ )4 


صد 
ا 2 سس سس موه 46 وه مہ مک وهم ہکوہ 7 مج ٤ے‏ ۳ بی وم رب . بر 
البقرة: ۰۱۷۷ وقوله: ۴ يا الذي ءامنوا أطيعوا الله وأطيعوا الرسول وأو الات منک فان تترعم في شىء 


ہے 


2 مھ ور وم 


۰ 21 تو 1 e‏ 1 2 26 ۴ 1 ۰ ۲ له: 
لرسول إن خر تومنو اله ولو ا لاخر ذلك خير واحسن ويلا چ النساء: 55. وقوا : 


۶ کم بح يه من کان وو پا َالَو أل ومن ی له لاملا 
ونما يدل على أهيته أن الله كك جعل الإیمان باليوم الآخر من آسباب الحداية والإيمانء 
كما قال تعالى: 6 إِنَّمَا مر مسجد آلو من امن يال والیور آلاخر وأقام الصَلره 
وهای اَلإکوٰۃ و عنشی الا لود می ریک آن يكرا یم آلمهتریت )4 التوية: ۱۸. 
فان اللہ كك آخبر أن سبب كفر الکافرین؛ وعدم سس وعام أتمم کانوا لا یرجون 
البعث وا حساب بعد الوت. قال تعالى: ینم کال یت جوت جسابا 4 البا: ۳۷ 


كما جعله سبحانه من آسباب نيل الأجر العظيم» ومن آسباب الأمن وعدم الخوف ي 
الفزع الکبرہ قال تعالى: + إِنَّ الین اموا ولیک هَادُوأ وألصدری وَالصَّديعِيتَ من ءَامَنَ يأل 
020 1 وعَمل صلحا هم رهم عند رهم ا عَلَيہمْ ولا ف هُمْ روب 1 البقرةة 
۲ وقال: ۶ والومئی عن أله الیو الآ اولك سوم م گرا عم )4 النساء: 3 


ومن أهمية الاعان بالیوم الااخر آنه يموم ویضبط سلوك المؤمن» ویوجهه للامان والصبر» 
والعمل الصالح؛ وحسن الخلق» والبعد عن كل ما يسخط اللہ فليس هناك قانون يجعل سلوك 
البشر سويا مستقيما كما يصنعه الإبمان باليوم الآخرء كما قال تعالى قي وعيد وتخويف 
الطففین في الکیل: ۴ ألا طن لك م عونو . لیوم عظے .يوم نف 
الطففین: ٤‏ - 1 . 


ہھ و 


سے سے 


قوم نش لب آلملمین £ 


آراء الفیساہوری الامتفادیة من خلال تفسیره 


ونما يدل على أهمية الإيمان بالیوم الآخر» كثرة ذكره في القرآن با ماء متعددة» منها: 
۱ يوم القيامة: قال تعالى: +( ماه کم بینم يوم ایتک البقرة: ۱۱۳. 
۲ يوم الدين: قال تعالى: 00 مك وم ال که الفاتحة: ٤‏ 


e‏ یھ موم 


0 يوم احسرة: قال تعال : # ودره وم اسرد کل مریم: ۹. 


5 8 8 ده د مک > عم و مه جر ہے۔ہ لامر < > جوج . ۳ ہے م و 
5. يوم البعث: قال تعالى: +[ وقال آلزین أونوأ آلملم الیم لد سر فيكتي له یوم 
صحےے 85 م د ےو می کی 9 55 ۶ م2 ےہ م 
اعت فهکدا يوم الث ولکتگم کسر لال که الروم: ٦٦ء‏ 


ہے ور و رکے ےس ےہ موم مرو 


.1١ یوم ا حساب: قال تعالی: ۴ وقالوا ریت للا قطتا بل بو ساب 4 ص:‎ .٥ 
ء٥ يوم التلاق: قال تعالى: © لِسَذِرَ وم لاق چ غافر:‎ ۔٦‎ 
.۳۲ يوم التناد: قال تعالی: +( وموم إن أَحَاف کک بوم لته غافر:‎ ۷ 


. يوم الفصل: قال تعالى: #إنَ وم لْفَصَلِ مِيقَثُهھُم مرت الدخان: ٤‏ 


fas NCE o ل ب‎ . 500000-70 


2 ص رغد كاد و مرو ور‎ 5 ٠. 
.۳ 4 يوم الخلود: قال تعال: أَدَحُلُوهَا َل لك يوم تلور )إق:‎ . ۰ 


ای کال 


۱ يوم ا حروج: قال تعالی: +[ يم ون ألصَيْسَةَ بلحي دَلِكَ يوم لیج )4 ق: ٢٠۔‏ 
۲ يوم ا جمع: قال تعا ی: # ودر توم لمع لا رب فی 4الشوری: ۷. 

۳ ویوم التغابن: قال تعایی: 1 ہوم حم کے لور الک ذلك يوم تابن که التغاين: ۹ 
٤‏ ۱. الدار الآخرة: قال تعالی: ‏ ور آلدار الكخرة لهی الْحوَانُ 4 لسکبوت: .٦٦‏ 
۵ دار القرار: قال تعا ی: + وَإِنَ الخ هی دار لار چ غائر: ۳۰. 

5 . الساعة: قال تعالى: 00 سوک عن الساعد أيان عرسا الأعراف: 006 


۷. الازفة: قال تعالى: 7۲ یئ آ4 غافر: ۸ 


. الواقعة: قال تعالى: إدًا وقحت لاد الواقعة: ۱. 
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. الحاقة: قال تعالى: + ا . ما اه . وما أَدرَكَ ما اة 4 الحاقة: ١‏ -۳. 


وم ال 


آراء النیسابوری الاشتفادیه من خلال تفسیرہ 


٣ الطامة: قال تعالى: 00 دا جاءتِ الطامة الکبریٰ و النازعات:‎ ٠ 
9 الصاخة: قال تعال: 1 فاذا جَآءَتَ لصا عبس:‎ ۱ 
۲ الغاشية: قال تعالى: ۶ هل تک یت الناشة و الخاشیة:‎ ۲ 
القارعة: قال تعالى: ۴ الْمَارعَةٌ . ما الْمَارِعَة . وما أدرينك ما القارعة‎ ۳ 
هذا غيض من فيض مما يدل على أ میة الاعان بالیوم الآخر.‎ 
والإيمان باليوم الآخر يتضمن آمور منها:‎ 
أ- الإيمان بما يكون قبله» ک: سؤال القبر وعذابه ونعيمه» وأشراط الساعة.‎ 
ب- الإيمان بأحوال يوم القيامة» ومن أهمها:‎ 
النفخ في الصور.‎ .١ 


۲ البعث والنشور واخشر. 
۳ العرض وا حساب ونشر الکتب. 


٤‏ . الیزان. 


.٦‏ الصراط. 
7 . الشفاعة. 


ج- الإبمان بالجنة والنار. 


وسيكون الكلام في هذا الفصل عن هذه الأمور» بإذن الله تعالى. 


و لا لا یت بس وس وس تی یی وس یی وی یف 


آراء الضیسابوری الامتفادية من خلال تفسيره 


الفصل الأول: 
القبر: سواله وعذابه ونعیمه 


قال رمه الله تعا ی: " 8 آفائن مات أو یل انم کے ع ع آعقنیکم آل عمران: ١٤٤۱ء‏ فيه 
أن الإيمان التقليدي لا اعتبار له» فینقلب القلد عن لعانه عند إعدام القلد من الوالدين أو 
الأستاذ» وكذا عند موت ا مقلدء فيعجز عند سؤال الملكين في قوما له من ربك؟ فيقول: هاه 
لا أدري. فيقولون: ما تقول في هذا الرجل؟ فيقول: هاه لا أدري كنت أقول فيه ما قال الناس. 
50 1 )1 
فيقولان له: لا دريت ولا تليت 
وقال في قوله تعالى: +[ الَا یمرو علا عدوا وَعَشِوًا 4 غافر: <؛:" ما للدوام كما 
۰ ر £ 5 و< 2 چ هك ہے 
مر في صفة أهل الحنة: وم رزقهم فا بکرة وعشیا )4 مرم: ۲“ وإما لأنه اکتفی في 
بایصال العذاب إليهم في هذين الوقتین. وق سائر الأوقات !ما أن يبقى آثر ذلك وأ مہ ۷ 
وإما أن يكون فترق وإما أن يعذبوا بنوع آخر من العذاب» الله أعلم بحاهم. وق الآية دلالة 
ظاهرة على اثبات عذاب القبر لأن تعذيب يوم القيامة نحي ء 2 قوله: # ویو آلا 4 
0 
غافر: "5 . 
الخلاصة: أثبت النيسابوري سوال القبر وعذابه یت وقد أثبت ذلك أهل السئة» قال 
ابن أي العز : "ود تَوَاتَرت الأ ی عَنْ رَسُول اللہ ه E‏ في بو تِ عَذاب ۳1 و تعیمه) لمن كان 
لِذَلِكَ أَمْلاء وَسْوَالٍ الْمَلَكَبْنء فیجب اغیقَاد تبوتِ ذَلِكَ ۰ بی ولا يَتَكَلّمْ فی کیفیّه إذ 
0 


یس لعف وُقُوفٌ علی کی لِكُوْنِه لا عَهُد لَه به في هَذِهِ الڈار' " . 


(۱) تفسیر النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۲ / ۲۷). 
(۲) نفس الصدر ٦(‏ / ۳۸). 
)۳( شرح الطحاوية (ص: ۳۹۰). 


ل اي سے 


آراء الشیسابوری ااعتفادیه من خلال سيره 


الفصل الثاین: 
اشراط الساعه 


أ- عرض رأي النيسابوري: 

أولا: أشراط الساعة الصغرى: فذكر اثنتين من علامات الساعة الصغرى» هما: 

.١‏ مبعث البي ي 

قال رحمه الله تعالى في تفسير قوله كَل : 1 هل لوم | إل السام أن ام 16 ا 
آشراطها #عمد: ۱۸ : "وقوله: + أن تیم بدل اشتمال من الشاعةء وأشراط الساعة ماراقا 
ہے ستفقاق ار و مه وة مد فإنه نبي آخر الزمانء وطذا قال: e‏ 
ودک وأشار بالسبابة والوسطى © "7 


وقال: " #ف أن من من رها 4 النازعات: ٣ء‏ أي إرسالك وأنت آخر الرسل» وخاتم 


الأنبیای ذكر من آذکارها وعلامة من ۳۲ 
٢‏ انشقاق القمر: 
قال رحمه الله في تفسير قوله تعا ی: + وق ا ند له سر وه فلعرفوتا 4 الدمل: ۹۳: 


"وعن الكلبي: هي الدخان وانشقاق القمر وما حل بحم من 7 ق الدنیا" 5 


(۱) البخاري: کتاب الطلاق» باب اللعانء برقم: .٢٣٥٥٥‏ 
مسلم: كتاب الجمعة» باب تخفيف الصلاة والخطبة» )۵٩۲/۲(‏ برقم: .)۸٦۷(- ٤۳‏ 
(۲) تفسير النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان ٦(‏ / ۱۳۳). 
(۳) نفس الصدر ٦(‏ / 6 ). 
)٤(‏ نفس الصدر (ہ | ۳۲). 


م ل 


آراء النیسابوری الاشتفادیه من خلال سيره 


وقال "وقوله: + آن تيم عمد: ۱۸ بدل اشتمال من الكَاعَةء وأشراط الساعة إماراتھاء 
من انشقاق القمر وغیره" ٠‏ 

وقال في تفسیر آول سورة القمر: " آول هذه السورة مناسب لاخر السورة ا متقدمة # نت 
َة 4 انجم: ۷ہہ إلا أنه ذكر هاهنا دلیلا على الاقتراب وهو قوله: 8 وَاَنَیَ مر م4 لقمر: ١ء‏ 
في الصحيحين عن آنس أن الکفار سألوا رسول اللہ بي آية» فانشق القمر و اا 


ثانیا: أشراط الساعة الکبری: 


قال رحمه اللہ تعال: " ثم قال: ‏ أو یات بعش ءات رک /#الأنعام: ۱۰۸ وأجمعوا على أن 
المراد بھذہ الایات علامات القيامة. 


عن البراء بن عازب قال: كنا نتذاکر آمر الساعة إذ آشرف النی صلی الله علیه وآله 
فقال: «أتذاكرون الساعة؟ إنها لا تقوم حنی نروا قبلها عشرآنات: الد خانء 02و0" بالشرقف» 


وخسفا با مغرب» وخسفا بجزيرة العرب» والدجال» وطلوع الشمس من مغربھاء وبا جوج وماجوح» ونزول عیسی» 


"زه 
ونارا رح من عدن» 


وقال: "ثم بين مآل حال عیسی الا بقوله: و یعنی: عیسی» ۴ یلم َسَاعَة 4 


5 
الزخرف : ۱ لعلامة من علامات القيامة" 1 


(۱) تفسیر النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (5 / ۱۳۳). 

(۲) البخاري: کتاب التفسی باب وانشق القم برقم: 4۸7۸ ولفظه: فرقتین, بدل مرتین. وبرقم: ۸٦۳۸ء‏ بلفظ: 
مسلم: کتاب صفات النافقین باب انشقاق القس(۲۱۰۹/4) برقم: ٥٤‏ -(۲۸۰۲). ورد باللفظین, في روایتین. 

(۳) تفسير الليسابوري = غرائب القرآن ورخائب الفرقان (5 / ٢٦۲)۔‏ 

»)۲۹۰۱(-4۰ مسلم: کتاب الفتن وأشراط الساعة باب في الایات التي تکون قبل الساعة» (۲۲۲/4) برقم:‎ )٤( 
پرواية حذيفة بن أسيد الغفاري» ولیس البراء بن عازب.‎ 

.)۱۰ 54 / ٦( تفسیر النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۳/ ۰۱۹۱ وانظر:‎ )٥( 

.)۹۷ /٦( نفس الصدر‎ )٦( 


- سس سس سس[ لح 


آراء الفيسابوري ااعتفادیه من خلال تذسیره 


وقال في تفسیر قوله تعالى: ۴ ذ قال ال سی ۔ إن موقا وا فعک 1۱ ٤‏ 4 آل عمران: ۰۰ : 
" والعنی: إني رافعك إلى ومتوفيك بعد انزالك إلى الدنيا. ويؤيده ما ورد في ا بر أنه سینزل 
ويقتل الدجال» 9 إنه تعالى يتوفاه بعل ذلك" 1 


لج موو حور 


5 اج ا ۳9۹9 2 

وقال: " ثم شرع سبحانه في بقية آخبارهم فقال: # وترکا بعضہم يَوْمَِذٍ مین یوج 4 الكهف: 
٩‏ أي حين بخرجون نما وراء السد مزدحمين في البلاد. ويروى أنحم يأتون البحر فيشربون 
ماءه» ويأكلون دوابه» ثم يأكلون الشجر» ومن ظفروا به» من لم یتحصن منهم من الناس» ولا 
یقدرون أن يأتوا مكة ولا المدينة وبيت المقدس. 9 يبعث اللہ 006 وهو دود يكون 2 أنوف 
الإبل والغنم فيدخل آذاكم فيموتون" ۱ ۵ 

ب - الخلاصة: 

ما ذهب إليه النيسابوري من إثبات أشراط الساعة العشرة الكبرى» وإثبات العلامات 
الصغرى» كمبعث النی ييي وانشقاق القمر في عهده موافق لما عليه أهل السنة رضوان الله 
عليهم» فرحمه الله تعالى» وجعل الفردوس مثوانا ومثواه. 

قال القرطی: " وقد ذکر اللہ الأشراط في القرآن فقال: # فد جا آشراطها ]4 محمد: ۱۸ 
3 3 س ع 3-354 7 1 )4( 
اي دنت» وأوها النبی ا لأنه نی خر الزمان» وقد بعث ولیس بيى وبين القيامة نی ۰ 
قال آپ کر مدا آله تقلخ علد ناخ الف أذ اكان مر قد وَقَعَ في رَمَانِ 


لوح وك واه گان اخدّی الْمُعْجِرَاتِ 9 ؛ 


(۱) تفسير النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۲/ ۱۷۱). 
(۲) أي: يأجوج ومأجوج. 

(۳) تفسير النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (5/ .)٥٤٤‏ 
)٤(‏ التذكرة بأحوال الموتى وأمور الآخرة (ص: ۱۲۱۹). 

(ه) تفسیر ابن كثير (۷/ 4۳۷). 


سو 84 يس 


آراء الفیساہوری الامتفادیة من خلال تفسیره 


الفصل الثالث: 
أحوال یوم القيامة 


أولا: النفخ في الصور: 
قال رحمه الله في تفسير قوله تعالى: ۴ وله الماک یوم يمح فى الصّور )4 الأنعام: ۷۳: 


"والصور باتفاق أكثر أهل الإسلام قرن ينفخ فيه ملك من الاک" . 

وقال: " ونفخ الصور من آيات القيامة . و" الظاهر أن نفخ الصور مرتان» وبعضهم 
روى أنه ثلاث نفخات: الأولى للفزع كما جاء قي «النمل»» والثانية للموت وهو معنى 
الصعق» والثالثة للإعادة. والأظهر أن الفزع يتقدم الصعق فلا يلزم منه إثبات نفختين" 0 


الخلاصة: يرى النيسابوري أن النفخ في الصور من آيات القيامة» ويرجح أن النفخات 
اثنتانء الأولى: للموت والصعق, والثانية: للإعادة. وما ذهب إليه لا يخرج عما ذهب إليه أهل 


السنة» قال ابن عئیمین: " وهما نفختان إحداهما: نفخة الفزع ينفخ فيه فیفزع الناس ویصعقون 
1 ۱ سو" ۰ 7ت 

إلا من شاء اللہ والثانية نفخة البعث ينفخ فيه فيبعثون ويقومون من قبورهم . . 

وذهب جمع من العلمای منهم شيخ الاسلام ابن تيمية» إلى أنما ثلاث نفخات» قال 

8 0 


دير مه 


شیخ الاسلام: ون قذ أَخبَر بقلاثِ تَفَخات: شخ لزع .. وَنَفْحَة الصَّعْقٍء وَالَقِيَا 


(۱) تفسیر النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۳/ ۱۰۰). 
(۲) نفس الصدر /٤(‏ ؟555). 

(۳) نفس الصدر (5/ .)١5‏ 

.)۱۱ تعليق مختصر على لمعة الاعتقاد للعثيمين (ص:‎ )٤( 

.)۳۵ /١5( مجموع الفتاوى (4/ ٢٦۲)ء و‎ )٥( 


ل م( 


مه 


آراء الضیسابوری الاهتفادية من خلال تفسیرہ 


قال رمہ اللہ في تفسير قوله تعالى: +[ فل لاب کا ارت وتحقروت ل 
ج م4 آل عمران: ۱۲: " وفیها دلیل على صحة البعث وا حشر باخبار الصادق ۰ 
وقال في تفسیر قوله تعال: ۴ کیک ککفڙوتڪ پاک تسنتم موا اخم شم 
3 تک 0 ۳2 ۱ 3 ثم اد کا و کچ البقرة: ۸ " واعلم أن هذه الاية دالة على آمور: 


... ومنها الدلالة على صحة الحشر والنشر ... لأن الاعادة أهون من الإبداء" 50 


وقال: إِنَّهُ دوا للق ثم بميه. # يونس: ٤ء‏ وهو استتناف فيه معنى التعليل» كأنه 
قال: إن الذي قدر على الإبداء يقدر على الإعادة بالطريق الأولى» كقوله: # وننیه کم فى ما لا 
تَعَلَمُونَ ي الواقعة: ۱ء يعني أنه سبحانه لما كان قادرا على إنشاء ذواتكم أؤلاء ثم على إنشاء 
أجزائكم حال حياتكم انیا شيئا فشيئاء من غير أن تكونوا عالمين بوقت حدوثه وبوقت نمه 


وجب القطع بأنه لا يمتنع عليه إعادة تلك الأجزاء بعد البلى والتفرق" ا 


2 
سے سے سم عم 


04-0" 2 سد سرع 4 

وقال في تفسير قوله تعالی: #کمابدانا او کلت یدد که الأنبياء: 6 ای تعيد ول 
الخلق كما بدأناه» تشبیها للاعادة بالابتداء في تناول القدرة هما على السواء. فکما آوجده 
£ 5 1 3 
أولا عن عدم یعیده انيا عن عدم 
إنشاء أجزاء الإنسان شيئا فشيئا ثانیاء قادر على إعادة تلك الأجزاء بعد البلى والتفرق» بل 


الإعادة أهون. وما ذهب إليه موفق وسديد. 


(۱) تفسير النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۲ / ۱۲۰). 

(۲) نفس الصدر (۱ / ۲۰۹). 

(۳) نفس الصدر (۳ / .)٤٥٥‏ 

(۶) نفس الصدر (ه / ۰۷ وانظر:  4(‏ 0۰۱ (ه / ۰55 (ہ ۰۳۷۹ (ه / ۵۶۷- ۰۵۸ .)٦٦٦ /١(‏ 


ےس( ٣٣‏ لح 


آراء الشیسابوری ااعتفادیه من خلال سيره 


تالتا: العر ض والحساب ونشر الكتب: 


م صحے م 


قال رحمه الله في تفسیر قوله تعال: پل اة م هر يوقونَ که البقرة: :٤‏ " وقي تقدم الآخرة 
وبناء «يوقنون» على «هم» تعريض بأهل الكتاب» وبما کانوا عليه من إثبات أمر الآخرة على 
خلاف حقيقته» ومن غير إيقان» وأن اليقين ما عليه من آمن با آنزل على حمد» وعلى غيره 
من الأنبياء» وهذا ني معرض المدح؛ ومعلوم أنه لا بعدح بتيقن وجود الآخرة فقطء بل به وعا 
يتبعه من الحساب والسؤال وإدخال المؤمنين الجنة والكافرين النار" .- 


رص سج ہے ر 2 سم ۶ وى ےم دو 


وقال في تفسير قوله تعالى: ۴ فمن تیم هدای فلا خوف عم ولا هم رون ل4 البقرة: ۸ 
" وهذا يدل على أن المكلف الذي أطاع اللہ تعالى لا یلحقه خوف عند الوت. ولا في الق 
ولا عند البعث» ولا عند حضور اطوقف. ولا عند تطاير الكتب» ولا عند نصب الميزان» ولا 


عند الصراط 007 قال 20 وا کل علخ الْمَكِيِحِكَدٌ آل افوا 
8 


اوو pet‏ لی نشم د زروت بت و فصلت: ۳۰ 
۲ خر یٹ ۲ 5 3 ھی ہے ہے 1 7 
وقال في تفسير قوله تعالی: 8 فِا نفخ في آلصور نفخة وحِدَة ى الحاقة: ۱۳: " وحين فرغ من 

بیان القدرة والحكمة؛ عاد إلى ما انجر منه الکلام» وهو حديث الحاقة» والنفخة الواحدة» عن 

ابن عباس أتما الأولى التي عندها خراب العالم» وفي رواية عنه أتما لقوله بعد ذلك: 


دوم سک ر E‏ ا الحاقة: ۸ والعرض نل الغانية" 7" 


> و 


وقال" وعن النبي پل أنه قال: «من‌بحاسب عذب+؛ فقیل: يا رسول الله: © فسوف ماسب 


7 (4),,(ه) 
حسابا سیر الانشقاق: ۸ قال: «ذلكم العرض » من وقش في الحساب عذب» 


(۱) تفسیر النيسابوري = غرالب القرآن ورغالب الفرقان (۱ / ۱4۷). 

(۲) نفس الصدر (۱ .)۱٦٦‏ 

(۳) نفس الصدر /٦(‏ ۳۷). 

1۵۳5 البخاري: کتاب الرقاق» باب من نوقش الحساب عذب» برقم:‎ )٤( 


.)4٩۲ /٦( وانظر:‎ ء)٦٦٤‎ /٦( تفسیر النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان‎ )٥( 


مڇ بے سے 


آراء الفيسابوري ااعتفادیه من خلال تذسیره 


رأيه في نشر الکتب والدواوین: 

5 و کے 2 ر ورم ۵ 2 عا مور ر رص 

قال في تفسير قوله تعالى: 00 وهو الْفَاھر فوق عباوو ورل یک حفظة الأنعام: 6 
" قالت العلماء: من فوائد هذه الكتبة أن الکلف إذا علم أن الملائكة الموكلين عليه يكتبون 
أعماله في صحائف تعرض على رؤوس الأشهاد في مواقف القيامة» كان ذلك زجرا له عن 


Ou a. 
. القبائح"‎ 


وقال في قوله تعالى: 3 ندع إ کتیها الجائية: ۸ "يريد كتاب الحفظة ليقرؤه" 


وقال في تفسير قوله تعالى: 1 ۳1 را کتبک کی میک الیو کف حَسِيبًا چ الإسراء: ۱ 
"وروي أن يؤتى المؤمن يوم القيامة صحيفته» وحسناته في ظهرها يغبطه الناس عليهاء وسيئاته 
في جوف صحيفته وهو يقرؤهاء حتى إذا ظن أنما قد أوبقته» قال الله تعالى له: فقد غفرتھا لك 
فيما بيني وبينك» فيعظم سروره» ويصير من الذين قال الله في حقهم: ۴ وجوه یمین مرا . 
۳ 


ر س 7 ہے رکو 


ناد ممیت 5 4 عبس: ۸ - ۳۹ 
وقال: " وإنما قال: E:‏ 7 م وياهر ې الحديد: ۲ء لأن ذلك جعل إمارة النجاة» وطذا 
ورد أن السعداء يؤتون صحائف آعماهم من هاتين الجهتين» كما أن الأشقياء یؤتونھا من 
۵ اء ۲ 1 63 
شائلهم ووراء ظهورهم 
ا خلاصة: 
قرر النيسابوري وجوب الإيمان با حساب والعرض ونشر الكتب والدواوین» ضمن الإيمان 
باليوم الآخرء فلا خلاف مع أهل السنة في ذلك. 


)تن التسابوري د غرافب القرآن ورغانبپ القرقان 3ت 
(۲) نفس المصدر (5/ .)١١5‏ 
)٣(‏ نفس المصدر (4/ .)١۳١‏ 
)٤(‏ نفس المصدر (5/ ۲۵). 


۸۰ ليس 


آراء الشیسابوری ااعتفادیه من خلال سيره 


وابعا: المیزان: 
قال رمه الله في تفسير قوله تعالی: # ولون ور الس # الأعراف: ۸» ثم بین أن من 
حملة أحوال يوم القيامة وزن الأعمال ون وقي كيفية الميزان قولان: الأول ما جاء 2 الخبر «إنه 


تعالى ينصب ميزانا له لسان وكفتان يوم القيامة يوزن به أعمال العباد خيرها وشرها» . 

كيف توزن فيه وجهان: أحدها أن المؤمن تتصوّر أعماله بصور حسنة وأعمال الكافر 
بصور قبيحة فتوزن تلك الصور ذكره ابن عباس. وثانيهما أن الوزن يعود إلى الصحف التي 
تکون فیها آعمال العباد ... وعن عبد الله بن ۳ قال: قال رسول الله 85 «ؤتی برجل وم 
القيامة إلى ا میزان ويؤتى له بسعة وتسعين سجلاکل سجل مد البصر فیها خطاباہ وذنوبه فتوضع في کنة الميزان ثم 


رح له قرطا سكالأمملة فيه شهادة أن لا إله إلا اللہ وأن حمدا صلی الله عليه وآله عبده ورسوله فيوضع في الآخرة 
رے۱م 000 
کر ۰ 
ا خلاصة: أثبت النيسابوري الميزان» ووزن الأعمال» من جملة أحوال يوم القيامة» ومن رأيه 


أن الموزون هو . الصحف» أو صور الأعمال. 
بينما يرى أهل السنة أن العامل نفسه قد يوزن» قال ابن عثيمين: " ولكن عند التأمل 


نجد أن اكثر النصوص تدل على أن الذي يوزن هو العمل» ویخص بعض الناس فتوزن صحائف 
آعماله أو یوزن هو نفسه" .0 


وقال ابن أبي العز: " فَتَبَتَ ورن الْأَعْمَالٍ والعامل وَصَحایّف الغمال وَثَبَتَ 


ے‫ 
“oF > ۳‏ 7 


4 تن . وله تال أَعلَم با ورام ذلك من الكيفيات" ”. 
(۱) كذا في الأصل: عمر ولعله: عمرو» وهو ابن العاص؛ كما في سنن الترمذي وابن ماج والله أعلم. 
(۲) الترمذي: كتاب الإيمان» باب ما جاء فيمن يموت وهو يشهد أن لا له إلا اللہ برقم: ۹٦٦۲۔‏ 
ابن ماجة: كتاب الزهد» باب ما يرجى من رحمة الله يوم القيامة» برقم: 4۳۰۰. وصححه الألباني فيهما. 
(۳) تفسير النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۳/ ۲۰۲). 
)٤(‏ شرح العقيدة الواسطية لابن عثيمين (؟/57 .)١‏ 
)٥(‏ شرح الطحاوية (ص: .)5١5‏ 


ص سس سس سس( م گل 


5 


اراء الفيسابوري ااعتفادیه من خلال تذسیره 


خامسا: الصراط: 


قال رجه اللہ في تفسير قوله تعالی: ۴ آهدنا الط سم 4 انا ون 
اختیار لفظ الصراط دون الطریق أو السبيل» تذکیر للصراط الذي هو ال جسر المدود بین طرفي 
لے 000 
جهنم» سهل اللہ تعالى علينا عبوره وورودہ 
وقال في تفسير قوله تعالى: 8 فلا آقتح الْعقبَة کچ البلد: ۱ " وعن جاهد والضحاك: هي 


الصراط یضرب علی متن جهنه" 7 

وقال في تفسير قوله تعالی: ۶ ون نکر لا وارذها )4 مرم: ۷۱: " وعن ابن مسعود 
لیے اوه هی اف عل سرت ن لب ط روا 

وقال: 3 عل نوج ف امن و الصافات: ۹ء إنه تعا لی سلم على نوح الروح» لأنه 
يحتاج إلى سلام الله لیعبر على الصراط المستقيم» الذي هو أدق من الشعر وأحدٌ من السيف» 
وذا يكون دعوة الرسل حيصد رب «سلم سلم»" 3 

ا خلاصة: 

آثبت النيسابوري الصراط جسرا مدودا يُضرب على متن جهنم يردُه ال خلائق ویعبرونه. 
وما قرره موافق لما عليه أهل السنة, فالحمد لله رب العالمين. 

قال الأشعري: "وأجمعوا على أن الصراط جسر ممدود على جهنم, يجوز عليه العباد بقدر 
أعمالهم؛ وأتحم يتفاوتون في السرعة والإبطاء على قدر كان 


(۱) تفسیر التيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۱/ ۱۱۰). 
(۲) نفس المصدر (5 / ۵۰۳). 

.)۰٥٥ / ٤( نفس المصدر‎ )۳( 

(4) نفس الصدر (ہ / .)٤٥٥‏ 

.)١5* رسالة إلى أهل الثغر بباب الأبواب (ص:‎ )٥( 


ما م ا 


آراء الفیساہوری الامتفادیة من خلال تفسیره 


ساد سا: الشفاعة: 


ہہ ےھ 


قال رحمه الله في تفسير قوله تعالى: 8 ولا بل ما سَفلعَة ى البقرة: ۸ " ثم إن الامة 


أجمعت على أن حمد E‏ رتبة الشفاعة 2 الا خرق وعلیه يحمل قوله تعال : # عم أن يبعت 
مرح س ہے کا و مهم مر مرو م 1 )۱( 
ریک مقاما محَمودا الإسراء: ۰ ولسوف یمطیاک ريك فص 4 الضحی: ٥‏ 

"وف الصحيحين عن جابر قال: قال رسول الله ئیلڈ: «أعطيت حمسا ا عطهن أحد قبلي: كان 


۱ 5 0 ا 1 . (۲),, (۳) 
کل نی بعث إلى قومه خاصة وبعنت إلى كل احمر واسود . . واعطیت الشفاعة» 1 


وقال في تفسير قوله تعالی: ۴ لا َع فیه ولا حك ول کا ملع و الگیروت هم لبون £ 
ی هر ورن لکیرون هم 


اللمون ې لیدل على أن ذلك النفي مختص بالكافرين» وعلی هذا فتصير الاية دالة على ثبوت 
ہ٢‏ ١ا‏ 3 
الشفاعة في حق الفسّاق 


وقال: " ثم قال: # ول جد لهم کے ترا النساء: ٥ء‏ احتجوا بهذا على إثبات الشفاعة 


في حق الفساق من أهل القبلة» لأنه تعالى ذكره في معرض الزجر عن النفاق» فلو حصل نفي 
الشفاعة مع عدم النفاق» لم يبق هذا زجرا عن النفاق من حيث انه ین 
وقال: " آي لا تنفع الشفاعة» إلا شفاعة من أذن له الرهن وَرَضِىَ 21 أي لأجله 


۳ 


(۱) تفسیر النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۱/ ۲۸۰). 

(۲) البخاري: کتاب التيمم» باب ۱ برقم: ۰.۳۳۲ وکتاب الصلاة» باب جعلت لي الأرض مسجدا برقم: ۰4۳۸ 
مسلم: کتاب الساجد ومواضع الصلاق (۳۷۰/۱) برقم: ۳-(9۲۱). 

(۳) تفسير النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۲/ ۵). 

(4) نفس للصدر (۲/ .)٩‏ 

.)٩۲۰ /۲( نفس الصدر‎ )٥( 

.)۵۷۲ /4( نفس الصدر‎ )٦( 


ل م( 


آراء الفيسابوري ااعتفادیه من خلال تذسیره 


17 7 سے > عم ما ولو جح سے 


وقال في تفسير قوله تعالی: +( وکر من مَل ف اَلسَمْوتِ لا تفن شَفَعثمَمَ سكا إلا من بعر 
أن ادت اللہ له لمن دام و سو ل الدجم: 705 " ثم بين أن الشفاعة عند الله لا تكون إلا برضاه . 

وقوله ۶ لمن یاه ى أي لمن يريد الشفاعة له» ۾ وی ى أي ويراه أهلا أن یشفع له 
فههنا أيضا آنواع أخر من البالغة. الأول: توقیف الشفاعة على الاذن. والثانی: تعلیقها بالمشيئة 
فيهم» منه أنه بعد أن يؤذن في مطلق الشفاعة يحتاج إلى الأذن في کل مرة معينة. والثالث: 
رضا الله الشفاعة» فقد يشاء ولكن لا برضاه كقوله: + ولا برض عادو ألْكْفْرَ #الزمر: ۰۷ وهذا 
عند أهل السنة واضح" 0 

الخلاصة: 

أثبت النيسابوري رتبة الشفاعة للنبي بيك في الآخرة» ويرى أتما ثابتة في حق أهل الكبائر 
والفساق من أهل القبلة» كما أثبت شرطى الشفاعة» وهی: إذن اللہ ورضاه مستدلا بالكتاب 
والسنة» متوافقا مع السلف. فالحمد لله الذي بنعمته تتم الصالحات. 


FF‏ و لا لا یس و وس تب یی FF‏ وی ہجرف 


(۱) تفسیر اليسابوري = غرالب القرآن ورغالب الفرقان (/ ۰5 ۲). 


۲-۰ لح 


آراء الفیساہوری الامتفادیة من خلال تفسیره 


الفصل الرابع 
الجنة والغار 


خلق الجنة والنار ووجودهما: 


قال رحمه الله في تفسير قوله تعا ی: ۴ وکس انرک ءَامَتُوا یلوا لصحت أن لم 
لت ری من ننه الا کان اتا کعرو زوا او أ مدا الى قتا ین بل 
را مها ولهم فنا ل هم فیها لوت ې البقرة: ۲:۱۵ إنه سبحانه ما 
ذکر دلائل التوحید والنبوة وانجر الکلام إلى ذکر عقاب الکافرین» شفع ذلك بذکر ثواب 
المؤمنين جریا على سننه العهود من ذکر الترغیب مع الترهیب» وضم البشارة إلى الإنذارء 
وا جمع بين الوعد والوعید والجنة والنار. وهل هما الآن مخلوقتان أم لا؟ ظاهر الاية من نحو 
قوله: ۶ أعِدَّتَ لت “4 آل عمران: ۱۳۳) ۶ دت رن کیت ٤‏ والحادیث» کقوله ۳ 
في حديث صلاة الخسوف: «إني رأأت الحنة فتناوات منها 7٦‏ أركاليوم سظراقعل» ٩1‏ ۱ 
يدل على وجودهماء وكذا سکنی آدم وحواء الجنة" '' 


ورد على مزاعم العتزلة واستدلالهم بقوله تعالی: 39 شیءٍ مالك لاو سس 
۸ على أن الجنة والنار غير مخلوقتین, لأنحما لو كانتا خلوقتين لعرض ما الفناء» فقال رحمه 
اللہ: " ومذا یناقض قوله: 8 گنها دایم و ارعد: ۲۰ وعورض بقوله: ‏ کت لین آل 
عمران: ۱۳۳) 00 مدت رن )4 آل عمران: ۰۱۳۱ وحتمل أن يقال الكل بمعنى الأكثر ومن هناك 
قال الضحاك: كل شيء هالك إلا الله والعرش والجنة والنار" 0 


(۱) البخاري: كتاب النکاح باب كفران العشير» برقم: ۵۱۹۷. 
مسلم/ كتاب الكسوف» باب ما عرض على النبي يله في صلاة الکسوف من أمر الجنة والنار» (۲/ ٦٦٥)ء‏ برقم: 
۷-(۹۰۷). 

(۲) تفسیر النيسابوري = غرائب القرآن ورغاب الفرقان (۱/ ۱۹۷). 

(۳) نفس الصدر (۵/ ۳۹۵). 


م س o‏ لح 


آراء الفيسابوري ااعتفادیه من خلال تذسیره 


دوام ا جنة والنار وعدم فنائهما: 

قال في تفسیر قوله تعالى: ۴ خلت فها ما دامت التَمُوتُ والارشٌ لو مود: ۰.۷ أي 
مدة بقائهما إلا ما شاء وك وفیه استدلالان: الأول أن مدة عقابھم مساوية لدة بقاء 
السموات والارض المتناهية بالاتفاق. الثاني استثناء الشيكة . 

والجمهور من الأمة على أن عذاب الکافر دائم» وأجابوا عن الاية بأن الراد موات 
الآخرة وأرضها الشار إليهما بقوله: +[ يوم تل رض عير )أ شض وَالسَمواتُ إبراهيم: ۰4۸ ولا 
بد لأهل الآخرة مما يظلهم ويقلهم فهما السماء والأرض» وإذا علق حصول العذاب للكافر 
بوجودهما لزم الدوام. 

وأيضا القرآن قد ورد على استعمالات العرب» وانم يعبرون عن الدوام والتأبيد بقوطم: 
«ما دامت السموات والأرض» ونظيره قوطم: «ما اختلف الليل والنهار» و «ما أقام ثبير وما 
لاح كوكب» . 

وأما الاستدلال بالاستثناء فقد ذکر ابن قتيبة وابن ااا ورام أن هذا الاستثناء لا 
يناقي عدم المشيئة كقولك: و «الله لأضربنك إلا أن أرى غير ذلك» وقد يكون عزمك على 
ضربه البتة وتعلم أنك لا ترى غير ذلك" "' 


عد 


وقال في تفسير قوله تعالى: ۷ ما عند یمد وَمَا عند أله باق 4 النحل: ٦۹ء‏ وفيه دليل 
على أن نعيم الجنة باق لأهلها لا ينقطع. وقال جهم بن حك 


0 20 


۵ 


(۱) هو أَبُو بكر محمد بی الاسم بن بََّارٍ بن الأَنْبَارِي» یحو اللَغويّ» ولد سنة: ۲۷۲ھ وتوفي في: ۳۲۸ھ 
من مصنفاته: ال والبتداء» والميشكلء وَعَريب العَريْب النبوي» والرّاهر في اللغة والگائی. 
ینظر: سیر أعلام النبلاء (۱۵/ ۲۷6- ٢۲۷)ء‏ شذرات الذهب (4/ ١٥۱)ء‏ الأعلام للزركلي /٦(‏ ۳۳۶). 

(۲) تفسیر النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (4/ 9۳-۵۲). 

(۳) نفس الصدر (4/ ۳۰۲). 


م س O‏ ح_ 


آراء الفيسابوري ااعتفادیه من خلال تذسیره 


ا خلاصة: 
ما ذهب إليه النيسابوري من تقرير أن ال جنة والنار خلوقتان موجودتان الآنء وأنمما 


باقیتانء فلا تفنيان ولا تبيدان» موافق لما عليه أهل السنة فرحمة الله عليهم أجمعين. 


قال ابن كثير: "والجنة والنار موجودتان الآن» معدتان لأصحابمماء كما نطق بذلك 
القرآن؟ وتواترت بذلك الأخبار عَنْ رسول الله ييي وهذا اعتقاد أهل السنة والجماعة, 
١) ew 3 5 5 3 3‏ 
المستمسكين بالعروة الوثقى» وهي السنة المثلى إلى قيام الساعة 
وقال شيخ الاسلام: " وقد ات ا 5 گیا وسَائد أَهْلٍ ا عَلی 
نَّ مِنْ الْمخلوقات ما لا يَعْدَمُ ولا يَفْى بالکلیّه كالجنّة ولتار ولعزش وغتر دَلِكَ. و1 یفل 
ِقَنَاءِ ‏ یع الْمَخْلُوقَاتِ إل طائفة من أَهْلٍ الکلام الْمُبْتَدِعِينَ كَالجَهُم بْنِ صَّفْوَانَ وَمَنْ وَافْقَهُ 


من امه وم وَهَذًَا قول باط بَا کتاب الله وَسْنَّةَ رسوله وَإِجْمَاعَ سلف الأکۃ 
۲2 


ا 


وَائْمّتهًا 


سی 


7 
موه ے کو ا 


وقال الطحاوي: 5 واتار ْلوفتان لا تفت 
ال ولا قبل الل" ۲۳ 

وقال ابن أبي العز: " فَاتَّمَقَ ال الشُنَةِ عَلَى أَنَّ اة وَالنَارَ وتان موجودتان الآنء ول 
یزل 0 السنة على ذلك. حقی تَبَعَتْ عة من الْمُعْمَرلَة وَالْقَدَرِيَة فَأَنگرٹ لك وَقَالَثْ: بل 


بدا ولا تبیدان وآن الله تال حلق 


موم مے 7 


يوْمَالقِيَامَةِ!! 


0 


ا و 7 A‏ ۳ 11 


TOLL را‎ PELL BLT 


(۱) النهاية في الفعن والملاحي لابن كثير (۲/ .)۳٩۳‏ 
(۲) مجموع الفتاوى (۱۸/ ۳۰۷). 

(۳) متن الطحاوية (ص: ۷۳). 

(4) شرح الطحاوية (ص: 4۲۰). 


ویم لح 


5 


اراء اانيسايوري ا تشاد اة من شلال سيره 


الباب السادس 
الایمان بالتضاء والقدر 


ویشتمل على ثلاثة فصول: 
انس الأول: القضاء والقدر. 
|أفصل و مسألة أفعال العباد. 
انس االد: مسألة تكليف ما لا يطاق. 


آراء الضیسابوری الاهتفادية من خلال تفسیرہ 


هم 


الفصل الأول: 
القضاء والقدر 


أ- عرض راب النیيسابوري: 

أولا: مرتبة العلم: 

قال رحمه الله في تفسير قول اللہ تعالى: ۴ الع آفل لَك إن الم عَیْب السَموتٍ 
َالأَرْضِ ‏ ابترة: ۳۲: " وفيه دلیل على أنه تعالی يعلم الأشياء قبل حدوثهاء فيبطل مذهب 
هشام ابن 00-6 أنه لا يعلم الأشياء إلا عند وقوعها" 0 

وقال: " ۶ أَنَرْلَهُ. يلمي #انساء: :ی تحلى له بصفة العاليية» حتى علم بعلمه ما 

۳ 

کان وما TT‏ 

5 ی 5 5 رت ر عه ہے 2 رہ 5 1 5 

وقال في تفسير قوله تعالى: ۶ فصن عَلَیہم پر وما ا غایییت ‏ الأعراف: ۷: " وفيها 
أنه سبحانه عام بالكليات وبالجزئيات» ولا يعزب عن علمه شيء في الأرض ولا في السموات؛ 
فالالية لا تكمل إلا بذلك" '' 


ص الو م ہم 20 


وقال في تفسير قوله تعالى: ۴ عام الْعَيَبِ وَالشہَندو # الرعد: +: " أي هو عام با غاب 


ع ۲ 3 )°( 
عن الحس» وبا حضر له او با غاب عن الخلق وبا شهدوه» أو بالمعدومات وبالموجودات 


(۱) هو أبو محمد حِشَامُ بنْ الحكم الشيباني مولاهم» الکو الواسطي البغداديء الَافِضِيٌ الب من كبار الرافضة 
ومشاهيرهم وكان مجسماء توفي بالكوفة سنة: ۱۹۰هی وقيل ۱۹۹ه. انظر: سیر أعلام النبلاء (۱۰/ 547 5)» لسان 
الميزان /٦(‏ ۰٤۱۹)ء‏ الأعلام للزركلي (۸/ ۸۰)ء معجم المؤلفين (۱۳/ ۱4۸). 

(؟) تفسير النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۱/ ۰۲۲۳ وانظر: (4۱۷/۳). 

(۳) نفس المصدر (0۳۲/۲). 

.)۲۰۲/۳( نفس المصدر‎ )٤( 

(5) نفس الصدر .)١57/4(‏ 


سر 9 ىبيب 


آراء الضیسابوری الاهتفادية من خلال تفسیرہ 


مه 


وقال: "وف قوله: فک دلیل على أنه سبحانه عالم بالخفيات» لا یعزب عنه 
5 0( 
۶ ۲ 
وقال: "وف قوله: وَسع بلفظ الاضي, دلالة على أنه تعا ی كان في الأزل عاطا بجمیع 
المعلومات» فلا بخرج عن شيء عن مقتضی علمه» وهو معن حفاف الاقلام وطي الصحف» 
ولزوم الأحكامء وسعادة السعید» وشقاوة الشقي» ويعلم من عموم کلم شيء أنه علم الماضي 
وا حال والمستقبل» وعلم المعدوم أنه لو كان كيف يكون" 0 

وقال: والعلم ا حیط لیس الا لله تعالی" ے نعته بالعلم الكامل" 0 

ثانیا: مرتبة الكتابة: 

قال رمه اللہ في قوله تعال: ‏ قال ها عند ری فى کتب لایضل رق ولاینی )4 طه: 
۲ وقوله: 8 عِلْمَهَا عند رق م4 مع قوله: فى کتب © » لا يتنافيان» بل المراد أنه تعالی عالم 
بجمیع المغيبات مطلع على الكليات والجزئيات من أحوال الموجودات والمعدومات» ومع ذلك 
فان جمیع الأحوال ثابتة في اللوح احفوظ ثم كان لقائل أن یقول: لعلها آثبتت في اللوح 
لاحتمال الخطأ والنسیانء فتدارك ذلك بقوله: + لَّايَضِلُ رق ولاینتی ۳۱۳۰۲ 

قال رحمه الله في تفسیر قوله تعالی: ۴ ما فرطتا فى الکتپ من یو الأنعام: و کاپ 

۱۱ (0) 1 5 1 ۴ ١ 

اللوح احفوظ الشتمل علی جمیع أحوال العام علی التفصیل 


(۱) تفسیر النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۳۷۲/۰). 
(۲) نفس الصدر (۲۸۸-۲۸۷/۳). وانظر: (٦/٢۲۲۳)ء .)۲۸٦/٦(‏ 
(۳) نفس الصدر (۳9۸/۳). 

(4) تفسير النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان .)۸/٦(‏ 

.)۵۵۲/۵( نفس الصدر‎ )٥( 

.)۷۰/۳( نفس الصدر‎ )٦( 

(۷) تفس الصدر .)۵٩۵/۳(‏ 


ل م لح 


آراء الفيسابوري الاشتفادیه من خلال سيره 


ٹالنا: مرتبة اد مشيئة: 


7 0201-2 ۶ جم ےھ و 


قال رحمه اللہ في تفسير قوله تعا ی: # ولو شاء اله لحعلکم ود ي المائدة: ۸ 
"وفیه دلیل على أن الكل بمشيئة اللہ تعالی" 1 


وقال: " نم بين أن الکفر والاعان والطاعة والعصیان كلها عشینته وإرادته وتسخیره 


نچ و ہے سے ےی 2 > ر رم 2 << و م2 ےھ 5 1 )۲( 
وتدبيره فقال: ٭ من شا الله فضا 2 ومن با له عل اط مسَتَقَی مک الأنعام: ۳۹ 
وقال في تفسير قوله تعالى: ۴ أل ادا ہرم هم عند أله 4 الأعراف: ۳۱" *5ية أن 


ومعنى | 
كل ما يصيبهم من خير أو شر فهو بقضاء الله وبتقديره» ۾ وک أَكَرَهُمَ لا يعمو )4 أن 
۱ : و ۰( 
الكل رهين عشیئته وتقديره» فيقولون هذا بيمن فلان أو بشؤمه 5 


s7 ل‎ 


وقال: " # ودی من شاه ل صراط مس مسقم 4 بونس: ٥ء‏ ومن هنا ذهب آهل السنة إلى 
أن الحداية والضلالق والخير والشرء كلها بمشيئة اللہ تعالى وإرادته" ب 


رصم ۶ھ 


وال ین بقولة: # وو شاء الله 4 لشوری: ۸ إح. أن السعادة والشقاوة وامداية 
والضلالة متعلق مشیعته وارادته. وهذا على مذهب أهل السنة ظاهر" ۳ 

وقال: "واعلم أن العبد يجب عليه أن یسعی بأقصى ا جھد والقدرق ولکنه بعد السعي 
البليغ يجب أن يعلم أن كل ما يدخل في الوجود فهو بقضاء اللہ وقدره» وأن الحذر لا يغني عن 


1 1 ۱ ۶ ع / 1 ۷ 
القدر 0 و أنه لا يدخل في الوجود شىء إلا بأمر اللہ ومشيئته ١‏ 


(۱) تفسیر النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان »)50٠/17(‏ وانظر: (559/4). 
(۲) نفس الصدر (۷۷/۳)ء وانظر: .)51١4-51/8(‏ 

(۳) نفس المصدر (۳۰۷/۳). 

.)51075/9( تفسير النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان‎ )٤( 

.)۸۰/٦( نفس المصدر (٦/۸٥-۹٦)ء انظر: (/3-/7)» و‎ )٥( 

.)١١5/5( نفس المصدر‎ )٦( 

(۷) نفس المصدر (۳۱/۶). 


ل وم( 


آراء الشیسابوری ااعتفادیه من خلال سيره 


رابعا: مرتبة الخلق: 
قال رحمه الله: " وذلك أنه تعالی: ۴ فعال لا بريد البروج: ٦۱ء‏ خالق لما يشاء كما یشای 
٤‏ 75 ۱ 

لا اعتراض لأحد من خلقه عليه» وعلى أفعاله» وعلى النظام الذي اخترعه الكل منه وبه" 0 

وقال: " فإن مبدأ الكل لو لم يكن قادرا على كل الممكنات وخرج شيء من الأشياء عن 
علمه وقدرته و تأثیره وایجاده» بواسطة أو بغير واسطت ١‏ يصلح لمبدئية الکل. فا مدایة والضلالة» 
والاعان والکفر وا حیر والشر والنفع والضر وساتر التقابلات» كلها مستندة ومنتهية إلى 
قدرته وتأثيره وعلمه وارادته. والایات الناطقة بصحة هذه القضية کقوله تعا ی: ۴ ولو سَآء 


1 


چم 26-7 گر ہے 


مد کم سے و النحل: ۰٩‏ ۴ وَلَوَسِْمَا لا یا کل نفس هدمها السجدة: ۱۳ ۴ فل کل 
من عند اللہ که النساء : ۸ء كثيرة" 3 

وقال: " كل أثر یصدر عن فلك أو ملك أو جني أو إنسي» فخالق ذلك الأثر في 
ا حقیقة هو اللہ تعالى» لقوله: ولا له لی والكدد الأعراف: 4 ویتفرع على هذا ... آن 
خالق آعمال العباد هو اللہ تعالى" 7 

وقال: " قالت الاشاعرة: عموم قوله: ۴ یلق کل سو چ الأنعام: ۱۰۲: يدل على 
أنه خالق أفعال العباد" 0 

وقال في تفسير قوله تعالى: 00 وَكلَليِكَ جَعَلنا لکل تی ي عدوا 4 الأنعام: 201 " قالت 
الأشاعرة: لا شك أن تلك العداوة معصية وكفر» وآن 5 شرفا لاية تدل على أن. خالق 
لخیر والشر» والطاعة وا معصيةء والإمان والكفرء هو الله" . 


(۱) تفسير النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۱۷-۱/۱). 
(۲) تفسير النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۱59-۱4/۱). 
(۳) نفس الصدر (۲۰/۳). 

(4) نفس الصدر (۱۳۰/۳). 


.)۱4۸/۳( تفسير النیسابوري = غرائب القرآن ورغالب الفرقان‎ )٥( 


ل ال ا 


آراء الضیسابوری الاعتفادية من خلال تفسیرہ 


هم 


5 ف یه 5 7 م سح 21 دوم مكو« ہے م م > مہ ر 
وقال في تفسير قوله تعالى: ۴ من یهد اللہ فھو الْمَهَمَدِىَ ومن يَضَلِلَ فازليك هم 
ےون الأعراف: ۱۷۸: " ولا يخفى أن ظاهر الآية موافق لمعتقد الأشاعرة أن الحداية والضلال 


بل جميع الأفعال بخلق الله تعالی" 7 , 


کے 


وقال: " احتجت الأشاعرة بقوله: +( كما َحْيمَكَ وق 4 نان ۰» وقوله: +( لق 


لک الأنفال: ۸ على أن الأعمال والعقائد كلها بخلق الله وبتكوينه" 00 


اخ ر7 
ہہ ا رر و 
۰ 


وقال في قوله تعالى: ۶ ول لله يزد من شام النور: ۰ دلالة على أن الزکاءء وهو 
الطهارة من دنس الآثام لا يحصل الا بالله» وهو دليل على أنه خالق الأفعال والاثار" ٠‏ 

ب - الخلاصة: 

أثبت النيسابوري القدر لله کت بمراتبه الأربع: العلی والكتابة» والمشيئة» والخلق» والتي لا 
بمكن الإيمان بالقدر الا بھاء فمن أنكر شيئا منها فلا يعتبر مثبتا للقدر. 

فأثبت العلم الأزلي الكامل لله كبك والشامل واحیط بكل شيء وأنه سبحانه کنب 

مقادير کل شيء في اللوح ا محفوظ» وأن كل ما يجري في الكون فهو بمشيئة الله النافذة» وقدرته 
القاهرة» ولا يدخل في الوجود شيء إلا بأمره ومشيئته. وأثبت كذلك أن اللہ خالق کل شيء 
ومن ذلك أفعال العباد. 

وهو بهذا الحد وافق أهل السنة إلا أنه عند عرض رأيه في مسألة أفعال العباد» من جهة 
مدى تعلق أفعالهم کی يتضح مدى مخالفته لأهل السنة» وموافقته للأشاعرة» كما سيتبين في 
الفصل التالي. 


(۱) تفسير النيسابوري - غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۳۶۸/۳). 
(۲) نفس الصدر (۳۷۸/۳). 
(۳) نفس الصدر (۱۷۱/۵). 


آراء الفیساہوری الامتفادیة من خلال تفسیره 


الفصل الثاین: 
مسألة أفعال الحباد 


أ- عرض رأي النيسابوري: 
قال رحمه الله: " فعل الاعان يتوقف على أن تحصل قي القلب داعية جازمة إلى الإيمانء 
وفاعل تلك الداعية هو الله تعالى» وكذا القول في جانب الكفرء فان می الداعيتين أحد 


باللطف والخذلان فلا مشاحة في الأسامي" 0 


وقال في تفسير قوله تعا ی: ۴ ثم اَل الہ اس کته عل رسواف ۳ 

الأشاعرة بإنزال السكينة» وهي داعية السكون والثبات» وبقوله: وَعَذَّبَء على أن الدواعي 
7 0 

والأفعال كلها بخلق الله تعا لی 

وقال: " ۾ ثم استدل على كمال علمه بنوع آخرء قائلا: + ألا یل من حى ي اللك: ٤ء‏ 
وحل «من» رفع: أي ألا یعلم من خلق مخلوقه وذلك أن خلق الشيء يتوقف على معرفة 
تفاصيل كمياته وكيفياته وسائر أحواله» لاد يقع الترجيح من غير مرجح؛ وهذه مقدمة جلية. 

أو نصب: أي ألا يعلم الله من خلقه وجُوّز أن يكون «من» معنی «ما»» ويكون إشارة 
إلى ما بی الخلق ويجهرونه ويضمرونه في صدورهم» وهذا يقتضي أن تكون أفعال العباد مخلوقة 
لله تعالى. 

وقد يستدل بالوجهين الأولين أيضا على ذلكء لأن العبد لو كان موجدا لأفعال نفسه 
لكان عالما بتفاصيلها بناء على الآية. ولكنه غير عالم بتفاصيلهاء لأنه لا يعرف مقادير حركته 


(۱) تفسير النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان .)١71/9(‏ 
(۲) نفس المصدر (4۸/۳). 


لل ۰ ےس سے 


آراء الفیساہوری الامتفادیة من خلال تفسیره 


وسکونه وكمية الجواهر الفردة الواقعة على مسافته» بل لا یعرف الأسباب السابقة والغایات 
۳ 1 5 ۰ ۰ 1 )۱( 
اللاحقة لا بکلها ولا بأكثرها في کل فعل من آفعاله." 2 . 


e. 5‏ ۳ 7 ۲ 7 سوه ے د >< مرسمه برع یٹ ے وى سے پک 

وقال ف هښیر قوله تعالى : # اَل روا إلى الطیر وھ صلفاتٍ وشیضن ىا یمیسکهن الا 
منز لللك: 9٥۹‏ " قالوا وفي الآية دليل على أن الأفعال الاختيارية للعبد مخلوقة لله تعالى» 
3 ع ١‏ 3 
لان استمساك الطير في امواء فعل اختياري شا وقد أضافه اللہ تعالى إلى يي" ١‏ 


وقال: ۱ قالت الاٌشاعرة: ان جموع القدرة مع الداعي هو الوجب للفعل" 0 


رو 2 


وقال في تفسیر قوله تعالى: +( من برد أل أن یی بح ص لاسکی )4 لاه 

۰ " بیانه أن العبد قادر على الاعان وعلی الکفر» وقدرته بالنسبة إلى الأمرين سوای ولا 

یترجح الا لداعية» ولا معنی للداعية الا علمه أو اعتقاده أو ظنه بکون ذلك الفعل مشتملا 

على مصلحة زائدة. وجموع القدرة مع الداعي یوجب الفعلء ولا بد أن تنتهي تلك الداعية 
07 


إلى تخليق الله وتكوينه دفعا للتسلسل . 


وقال ره الله في تفسير قوله تعالى: چک لحت اس د الفاتحة: ۷ شنعت 
الجبرية على العتزلة ومن يجري راهم بأنكم تثبتون للعبد فعلا واختیاراء واستحقاق الحمد إنما 
يكون على أشرف النعم وهو الاعان فلو كان الإبمان بفعل العبد لكان المستحق للحمد هو 
العبد. والجواب أن الإيمان باختيار العبد» لکن الاختيار أيضا مستند إلى الله تعالى فاستحق 


نا 


(۱) تفسیر النيسايوري ع غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۳۲۷/۹). 
(۲) نفس المصدر .)۳۲۹/٦(‏ 
(۳) نفس الصدر (؛/۳۳۵). 
)٤(‏ نفس المصدر ( ۱۱۰/۳ )۱ 


(۵) تفسیر النيسابوري د غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۱ / ۹). 


mG‏ ۰" لح 


آراء الضیسابوری الاهتفادية من خلال تفسیرہ 


مه 


وقال في فوائد قوله: ۶ وید نیت )4 الفاتحة: ہ: " الأولى: لا شك أن للعبد قدرة با 
یتمکن من الفعل والترك وإغا بحصل الرجحان بمرجح. ولو كان ذلك الرجح من عند العبد 
عاد التقسيم» فلا بد أن ينتهي إلى الله تعالى. 

وأيضا كل الخلائق يطلبون طريق الحق مع استوائهم في القدرة والعقل والجد والطلب. ولا 
يفوز به إلا بعضهم. فليس ذلك إلا بإعانة الحق. 

وأيضا قد يطلب الانسان حاجة من غيره ويدافعه مدة مديدة ثم يقضي حاجته فإلقاء 


تلك الداعية في القلب ليس إلا من اللہ فثبت أنه لا حول عن معصية الله إلا بعصمة الله ولا 


قوة على طاعة اللہ إلا بتوفیق ۵ 


وقال: " فأقول: لا ریب أن للإنسان ارادات وقوی با يتم له حصول اللائم واجتناب 


ع ٦‏ 3 ۲ 
المناقي» إلا أن تلك الارادات والقوی مستندة إلى الله تعالى» فكأنه لا اختيار کت 


وقال: " المؤثر في حصول فعل العبد هو مجموع القدرة والداعية المنتهية إلى تخليق اللہ دفعا 
۳( 


£ ۰ 7 
للتسلسل أو الترجیح من غير مرجح . 


ہے 292۶۵ ےو مم رر مس و وار را 


وقال فی تفسیر وله تعالی: +[ تک مق خلت لها ما کیت ولکم ما کسی ولا لو 
عا کاو ون البقرة: وم" ثم الاية تدل على أن للعبد كسباء ولکن الأئمة اختلفوا في 
تفسيره» فالأشعري على أنه لا تأثير لقدرة العبد في مقدور أصلاء لأنه لو كان موجدا لأفعاله 
لكان عالما بتفاصيل فعله ولیس كذلكء ولا وقع إلا ما آراده العبد وليس كذلك» بل المقدور 
والقدرة كلاهما واقع بقدرة الله تعالى» لكن الشيء الذي حصل بخلق الله وهو متعلق القدرة الحادثة 
هو الكسب ... ومنهم من زعم أن القدرة الحادثة مع الداعي توجب الفعلء فاللہ تعالى هو الخالق 
للكل بمعنى أنه سبحانه هو الذي وضع الأسباب المؤدية إلى دخول هذه الأفعال في الوجود 
والعبد هو المكتسب بمعنى أن المؤثر في وقوع فعله هو القدرة والداعية القائمتان به» وإلى هذا 


(۱) تفسير النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان .)١٠١5/1(‏ 
(۲) نفس المصدر .)۱٥۷/۱(‏ 
(۳) نفس الصدر (۲۳۲/۲). 


سس ےم( ہ٣‏ )سے 


آراء ااضیسایوری ااشتفادیه من شلال سره 


مه 


ذهب إمام ا حرمین وهو مناسب لقول الفلاسفة. وزعم جمهور العتزلة أن القدرة مع الداعي لا 
توجب الفعل بل العبد قادر على الفعل والترك متمکن منهما إن شاء فعل وان شاء ترك وهذا هو 
الفعل والکسب. فهذا تقریر الذاهب وقول الأشعري أقرب إلى الأدب» وقول إمام اس حرمین آقرب 
إلى التحقیق لأن نسبة الأثر إلى المؤثر القریب لا تنا کون ذلك الوثر منسوبا إلى آثر آخر بعید 


۳ 3 ع 3 2 ع 1 )۱ 


وقال: " ولفغا قال: ولک لان الا سارن لان الفعل منسوب الیم بسبب 
4 
الكست" 1 


مس وی دا 


وقال في تفسير قوله تعالی: کیل الک جیما ینار ما تکیت کل تس چ لرعد: ۷۲ "قال 
لواحدي: لأن مکر جميع الماكرين بتخلیقه وارادته ولأنه لا يضر الا باذنه ولا يؤثر الا 
بتقديره. وقالت العتزلة: إنه جعل مکرهم كلا مکر بالاضافة إلى مکره. وقیل: أراد فلله جزاء 
مكر الاکرین. 

قال الواحدي: والقول الأول أظهرء بدلیل قوله: ‏ ینز ما تکیت کل نی 4ء يريد أن 
اکسابھا بأسرها معلومة لله تعالى» وخلاف معلومه متنع الوقوع فلا يقدر العبد على خلاف 
معلومه. وناقضت العتزلة بأنه آثبت لکل نفس کسباء فدل على أنه مقدور العبد. وأجيب بأن 
القتضي للفعل عندنا هو جموع القدرة والداعي» وهذا معنی قوهم الکسب حاصل للعبد" ٦"‏ 

وقال: " واعلم أن العدل عبارة عن الأمر التوسط بین طرق الافراط والتفریط وأنه واجب 
الرعاية في جمیع الأشياء ولنذکر له أمثلة: ... وأيضا القول بأن العبد لا قدرة له أصلا جير 
حض. والقول بأنه مستقل في التصرف قدر محض وتفویض, والعدل آمر بین الأمرين» وهو أن 
العبد يفعل الأفعال ولكن بواسطة قدرة وداعية يخلقها الله تعالى فيه" و 


(۱) تفسیر النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (4۱۰-4۰۹/۱). 
(۲) نفس الصدر (۳/ 585). 

(۳) نفس الصدر (۳/ 85ه). 

.)۲۹۹-۲۹۸/( نفس الصدر‎ )٤( 


.سے ل ٣٠٢٠‏ )مم ے سے 


آراء الفیساہوری الامتفادیة من خلال تفسیره 


ب - نقد رآي النيسابوري: 

من خلال هذا العرض ظهر أن النيسابوري بری أن آفعال العباد خلوقة لله تعالى» كما 
يرى أن العبد له مشیئة وقدرة وإرادة واختيار» بحا یتمکن من الفعل والترك بيد أنه یری أن 
المؤثر والوجب في حصول فعل العبد هو جموع القدرة والداعية النتهية إلى تخليق الله» فمشيئة 
العبد وقدرته تابعة مشیئة اللہ وقدرته واختیارہء فكأن العبد لا اختیار له» ویقول أن العبد لو 
كان موجدا لأفعاله لكان عا ما بتفاصيلهاء ولکنه غير عالم بتفاصیلهاء فلم یثبت للعبد قدرة 
مؤثرة» وجموع القدرة والداعي هو السمی بالکسب ا حاصل للعبد. 

وهو بهذا سلك مسلك الأشاعرة» فانم یقولون: إن أفعال العباد مخلوقة لله تعالى» وهي 
كسب للعباد» وعلى ذلك يترتب الثواب والعقاب. ولا تأثير لقدرة العبد في الفعل. 


قال الجرجاني: "الْمَمْصد الأول: في أن آفعال العباد الاختيارية واقعة بقدرة الله له وَحدمَاء 
ویس لقدرتمم تأثير فيهاء بل الله سْبْحَائَة أجرى عاکته أن يُوجد في اند قدرة واختيارا. 

ذا م يكن هنك مَانع أوجد فيه فعله الْمَفُدُور مار ُماء فیکون فعل العَبّد مخلوقا لله: 
إبداعا وإحداثاء ومكسوبا للعبد. 

والمزاد بگشبه له مقارنته لقدرته وإرادته من غير أن يكون هنال من تأثير أو مدخل في 
وجوده سوی گونه غاد له" 7 

وقال البيهقي: " في کثاب الله كيك دَلَالَةٌ ظَاهِرَةٌ عَلَى أن عَذِو الْأَفْعَالَ صادرة من جهة 


7 2 ۹ ر ۳ 10020 )۲( 
لله تال عَلْقًاء ومن جهة الاد کشا" . 


فالأشاعرة آرادوا أن یوفقوا بين الجبرية والقدرية» فجاءوا بنظرية الکسب. وهی فی مآطا 


جبریة خالصت لأنها تنفى أي قدرة للعبد أو تأثير. 


.)۲۱6/۳( الواقف للايجي» مع شرحه للجرجاني‎ )١( 
.)4۸ /۳( القضاء والقدر للبيهقي (ص: ۸٦۱)ء وانظر: الفصل لابن حزم‎ )۲( 


ل ٣٠٢‏ )سے 


آراء الفيسابوري ااعتفادیه من خلال تذسیره 


قال شيخ الاسلام: " ولم يذكروا بين الکسب والفعل فرقاً معقولاً» بل حقيقة قولحم قول 
جهم: 9 العبد لا قدرة لہ ولا فعل» ولا کسے: 

والله عندهم فاعل فعل العبد» وفعله هو نفس مفعوله؛ فصار الربٌ عندهم فاعلاً لكك ما 

۱ 5 0 

يُوجد من أفعال العباد. ويلزمهم أن یکون هو الفاعل للقبائح" 1 ۱ 

والصواب ما ذهب إليه أهل السنة والجماعة» وهو أن العبد له قدرة وإرادة» وهو 0 
حقيقة» كما قال شيخ الإسلام: وبا كحمْلة ۳ تجنهوز أفلِ الشُنّة م منَ اسلف وف يشو 
۷ الْعَبْدَ له قُدْرَةٌ وَإَِادَةٌ وَفِعْ وَھُو فاع حَقِيفَة قال خالق ذلك کل كما هو خالق کل 
۳ 1 63 

وقال: " وَالْعَبْدُ هُوَ: الْمُؤْمِنْ ولکافر وَلبَژُ ولماجل والمصلي وَالصائِمُ. ویلیباد فد 
يع 0 7 > وه خَالِفُهُمْ وَخَالِ دروم وراد یم کما قال ال : + لمن شا ا مک أن 
ور و 0 


ن دام اه رز رب میت گ4 التكوير: =۹ 


یه أَهلٍ الست وَجنْهُويْهمْ یقلون لد الله کی وق 


4 


3 
تا 
۹3 


مرو 


عندخ هُمْ لیس هُوَ 0 َيُمَرقُونَ بَيْنَ کون أَفْعَالٍ لاد لوق مَفْعُوا ل للب وَبَيْنَ أن 
کت ت تفن فِْلِه الَدِي مُو مَصَدر فغل یفعلء فِغْلّاء فا وِغن اِلعَبْدِ عت الْمَصْدَرِء وَلَيْسَتْ 
30 م ال مر ره ° 7 وده ہل ھ 6 8۵ م1 که ےھ و ۹و7 ٤‏ 

فلا لت تعالی بدا الاغیتار بل جي فقو لف ولوب تَعَالَ لا یف بفغولیه" ° 


و لا لا دی بس وس و ج یی سس یی وی 6د E‏ 


(۱) النبوات لابن تيمية (۱/ .)٦٤٤‏ 
(۲) منهاج السنة النبوية (۳/ ۱۱۰). 
(۳) العقيدة الواسطية (ص: ۱۰۸). 
)٤(‏ منهاج السنة النبوية (۳/ ۱۱۲). 


۷مم لح 


آراء الفیساہوری الامتفادیة من خلال تفسیره 


الفصل الثالث: 
مسألة تكليف ما لا بطاق 


اختلفت آقوال الطوائف في هذه المسألة» والسبب في ذلك هو عدم تحدید معنی " ما لا 
یطاق"ء وما المقصود منه: هل هو الممتنع عادة؟ أو هو المستحيل کا جمع بين الضدين؟ أو هو 
ک: تکلیف الکافر وهو لا یؤمن؟ ک: تکلیف اق مب وقد أخبر أنه يموت کافرا. 


وأقوال الطوائف المخالفة في المسألة, ثلاثة: 


القول الأول: قول الجهم بن صفوان: وهو جواز تكليف ما لا یطاق مطلقا. ك: 
تكليف الأعمى البصر واي أن یسیر إلى کی 

القول الٹایی: قول المعتزلة: وهو عدم جواز تكليف ما لا يطاق لقبحه عقلا. 

قال عبد ا مبار الهمذاني: " فان کل عاقل يعلم بکمال عقله أن تكليف الأعمى بنقط 
الصحف على جهة الصواب» وتكليف الزمن بالمشي قبيح" 0 

القول الثالث: قول الأشاعرة: جواز تكليف ما لا يطاق. 


(۱) الرّمن: هو العاجز عن السير بقدميه. 

(۲) انظر: مجموع الفتاوى (۸/ ۲۹۷). 

(۳) شرح الأصول الخمسة (ص: ۲5۷)» وانظر: المواقف للإيجي» مع شرحه للجرجاني (۳/ ۲۹۲). 
(4) الملل والتحل (۱/ 45). 


بب ےہ سس( ٣٠۸‏ ۲ 


آراء الفیساہوری الامتفادیة من خلال تفسیره 


وحجتهم في ذلك كما قال لای : " تکلیف کا لا یطاق جایز عندئا» لا قدمتا آنفا 
من أنه لا يجب عَلَيْهِ شیی ولا يقبح مِنْهُ شَيعْءء لد يفعل ما يَشَاءء ویحکم ما بريد لا معقب 
. 

لكنهم يقولون إن ما لا يطاق مراتب. 

أدناها: أن عنم الْفِعْل لعلم الله بعدم وفُوعه» أو تعلق إرادته» أو اخباره بِعَدَمو 
والتكليف بیدا جائز عندهم إِجْمَاعَاء ولا ۸ يكن العَاصِي بِكُفْرِهِ وفسقه مُكَلَفا بِالإمّان وترك 
کار بل لا يكون تارك الْمَأمُور به عاصیا أصلا. 

وآقصاها: أن نم لتفس مَفْهُوم کجمع الضدین» وقلب ا ُقَابقء والتکلیف هذا 
مختلف فيه عندهم» فبعضهم جوزه مطلقاء ومنهم من منعه. 


وأوسطها: أن لا يتَعلّى به الْقُدْرَة الُاوِلة عَادة سَواء امتنع تعلقهًا به لا لتفس مَفْهُومه 
کخلق الْأَجْسَام أم لا كحمل الجبل والطيران إلى السّمَای والتكليف بهذا جائز عندهم وان لم 


5 "و 


تانیا: مذجب السلک : ومذهبهم 2 هذه المسألة التفصيل» وأنه على وجهين: 

الوجه الأول: ما لا یقدر على فعله لاستحالته» وهو نوعان: النوع الأول: ما هو متنع 
عادة كالمشي على الوجه والطيران» وكالمقعد الذي لا يقدر على القيام» والأخرس الذي لا 
يقدر على الكلام. النوع الغابي: ما هو ممتنع في نفسه کا جمع بين الضدین» ونحو ذلك. 


فهذا الوجه بنوعیه, قد اتَمَقَ حَمَلَهُ الشّرِيعَة عَلَى أنَّ مثل هَذا لیس بواقع في الشريعَة. 


(۱) هو قَاضي القُضَاة عضد الدّينء عبد ان بن لخد بن عبد الغفار بن خمد الإيجي الشيرازي» ولد بیج من نواحي 
شیراز بعد سنة: ۸۰ص وتو مسجونا سنة: ٢٥۷ھ‏ من مصنفاته: الواقف في علم الکلام ون أصول الْفِقّه: 
شرح تحختصر ابن الخاجبء وف المعاني وَالْبيَان: المواعد الغيائية. انظر: طبقات الشافعية الکبری للسبكي (۱۰/ 
)٦‏ الدرر الکامنة (۳/ ۱۱۰ البدر الطالع (۱/ ۳۲). 

(۲) الواقف للإيجي» مع شرحه للجرجاني (۳/ ۲۹۲). 

(۳) انظر: نفس الصدر . 


آراء الفیساہوری الامتفادیة من خلال تفسیره 


قال شيخ الاسلام نقلا عن أبي ا حسن الزعفرانی: " تکلیث ما لا یطاق لِوْجُودٍ ضِدّهِ 
من الْعَجْرِ وَدَلِكَ مل آن یکت الْمُفْعَدُ القيای وَالْأَعْمَى اط وتفط الکتاب. وَأَقَال دی 


3 


ها ما لا یور تی وفو ينا الْعَمَدَ الإا عليه وَدَلِكَ لِأَنَّ عَدَمَ ہت فيه فلخت 
۳ ممت ع وَالْمُسْتَجِيلٍ وَذَلِكَ وجب خره جه عن الْمَفْدُورٍ قافن تا و 
۳ الغابي: ما لا یقدر علی فعله» لا لاستحالته» ولا للعجز عنه» لکن لترکه 


5 


والاشتغال بضده» ک: تکلیف الكافر اللامان في حال كفرهء فهذا جائز لته غَيْدُ عاجز عَنْهُ 


پر 


٥ 


ولا مُستحیل ملک فَھُو کَالَذِي لا بیز على العلم لِاشْیفَالِہ بالمعيشة وِهَذًا قَوْلُ مُنْهُورٍ لاس 
24 )۲( 
من الْفْمَهَاءٍ وَالْمُتَكلمین, وَهُوَ قو ل هور صاب الْإِمَام امد . 
ولکن هل یطلق على هذا بأنه تكليف ما لا یطاق؟ جهور أهل العلم منعه وهو 
اوه 
قال ابن أبي العز: " وَاختَحٌ مَنْ قال بوژوده بار أي مب بالإعانء فان تعال أخبر باه 
وم و سَيَصلى نار دات قب کان 07 7 ا ین وم با آ وم وَهَذَا € 0 
الج ع بَيْنَ الضدَيْنِ وَهُوَ محال. 


وا جوابت عَنْ هذا بالمنع: فلا نسلم بأنه مَائوژ بان ؛ 


ا حَاصِلَة فهو غَيْرْ ۸ئ0( الْإِمَانِء ما كلف ال ما 
٠‏ ولا رز كول تال رگد رن ؤلاه برد جع عم لو 

0 ور كو ہم‎ (۴) e 
بِلَلِكَ ولا لِلْمْصّوْرِينَ یوم الْقِيَامَة: 7 ۳ خلستم» ء وَأَمَكَال دلگ - لانه لیس بکلیف‎ 


طّب فغل يتاب فَعلةوْعاقَب تاره اق حا تفر 


۰ 


(۱) مجموع الفتاوی (۸/ ۳۰۱). 
(۲) انظر: جموع الفتاوی (۸/ -۲۹٢‏ ۳۰۱). 
(۳) البخاري: کتاب البيوع» باب التجارة فیما یکره لبسه للرجال والنسای برقم: ۰۲۱۰۵ 
مسلم: کتاب اللباس والزينة» باب تحريم تصویر صورة ا حیوانء (۱۹/۳)) برقم: ۹-(۲۱۰۷). 
(4) شرح الطحاوية (ص: .)44٩‏ 


سس( ٠۰‏ لح 


آراء الشیسابوری ااعتفادیه من خلال تقسیره 


۳ 
9 # نم 


وقال شيخ الاسلام: " قُلْت: وَهَذَا الجاع هو إخماغ الْقُقَهَاءِ وغل العلم لَه قد دعب 

طَائِقَةٌ من ال الکلام إلى أ تکلیفت الْمُمْتيِع لِذَاتهِ واِغ في الشْرِيعَة وعذا قَوْلُ الّازي و 
نله و د لیت اي ب وشنو من ع هذا الاب حَيْث کلّت أن ص 5 20" اي 

ِن ن خی لوخباز با ا وو 

دُعَاء التي يه له إِل امان مد حَمَّتْ عَلبْہ لعب: کي 58 0 وَقّتَ 

الْمَوْتِ كَ يَبْقَ بَعْدَ هدا حَاطبًا من هة الرَسول کین الْأَمْرَيْنِ الْمُتَتَاقِضَبْنٍ' ٦‏ 


إذاً: الراجح من قول السلف أن الله نما يكلف العبد با يطيق» ولا يكلفه با لا يطاق. 


ع 


فإطلاق القول بتكليف ما لا یطاق من البدع الحادثة» قال شيخ الاسلام: " وَإِذَا عرف 
َذا مَإِطْلَاقُ ال تَكلِيفٍ ما لا يُطَاقُ من الْبدَع اود ني الإشلام" '"". 
ثالثا: عرض رآي النبسابوري: 


قال رحمه اللہ في تفسير قوله تعالى: لن آآزیک ت قروا سوَاء هم ءآندرتهم ام لم 
زرم ا و ا کے گو لات کر متيو فق کر ئا ارک داب عليه 4 
البقرة: > - ۷: " الاية الأولى فیها الاخبار بأن الذین کفروا لا يؤمنون» والانذار وعدمه علیهم 
سیان. والاية الثانية فیها بیان السبب الذي لاجله ۸ يؤمنوا: وهو الختم والتغشية, فاحتج أهل 


الستة بالگیتین ونظاف‌هما علی تکلیف ما لا یطاق" ۳ 


بر ضط سوت 


وقال: ' ' ومن الناس من تمسك بقوله: ۳ تلق تا سماء هولاء البقرة: ١ء‏ على جواز 


2 


تكليف ما لا يطاق» وهو ضعیف. لأنه إنما استنبأهم مع علمه بعجزهم تبکیتا طم بدلیل قوله: 


دک کیو که م" 


(۱) جموع الفتاوی (۸/ ۳۰۲). 
(۲) درء تعارض العقل والنقل (۱/ ۵ 7)» مجموع الفتاوی (۳/ ۳۲۲). 
(۲) تفسير التيسابوري < غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۱ / ۱54). 
)٤(‏ نفس الصدر (۱ / ۲۲۲). 


ل م( 


آراء اانیسابوری ااعتفادیه من خلال تذسیره 


وقال: " آما الأشاعرة فقالوا: تکلیف من مات على الکفر» كأبي لحب مع العلم بعدم 
لعانه تكليف با جمع بين النقیضین. والجواب أن العلم بعدم الاعان لیس تکلیفا بعدم الاعان 
حتى يلزم التكليف بالنقيضين» والتكليف بأمر ممكن لذاته متنع لغيره» غير التكليف بأمر 
مستحیل لذاته الذي هو حل ال 

وقال: " الدعاء: # ربنا ولا تح تصمانا ما لا م که آنا بو البقرة: ۲ ومن الأصحاب من 


لسك سدق جز ا یطاق دا کر ا بسن ب ا 0 


وقال في تفسير قوله تعالى: ۴ قل لک کفروا ستغلبوے وتختروت رل جهن 
ویس لهاد )4 آل عمران: ۱۲: " وف الاية حجاج للقائل بتکلیف ما لا يطاق» فانه تعا ی أخبر 


عم را ن ال سد کر اس کر اسب اکر ۱۳۹ 


م سس بر 


وقال: ۴ سیضل تارا دات هب کے المسد: ۳ وطاطا استدل به أهل السنة ي وقوع 
تكليف ما لا يطاق» قائلین إنه تعالى کلف آبا مب بالإيمان» ومن جملة الإيمان تصديق الله في 
كل ما آخبر عنه» ونما أخبر عنه أنه لا يؤمن وأنه من أهل النار فقد صار مكلفا بأن یؤمن 
وبأن لا يؤمن وهو تكليف با جمع بين النقیضین 

وأجيب بأنه كلف بتصدیق الرسول ب فقط» لا بتصديقه وعدم تصديقه» حتى يجتمع 


النقيضان» وغاية ذلك أنحم كلفوا بالإيمان بعد علمهم بأتمم لا يؤمنون" 
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(۱) تفسير النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان (۲ / .)٩۱‏ 
(۲) نفس الصدر (۲ / .)٩4‏ 
(۳) نفس الصدر (۲ / ۱۲۰). 
)٤(‏ نفس الصدر .)9٩۱ / ٦(‏ 


٢‏ لح 


آراء الفيسابوري الاشتفادیه من خلال سيره 


وابعا: الخلاصة: 


یتضح من العرض السابق أن النيسايوري یری عدم جواز تکلیف ما لا یطاق فانه 
عندما يمر بالایات التي احتج با القائلون بجواز تکلیف ما لا یطاق يبين احتجاجهم با 
بصيغة توحي بأنه لا یوافقهم في رأيهم: کقوله: احتج أهل السنة» و : ومن الناس من سك 
بقوله» و: ومن الأصحاب من تمسك به و: وٹی الآية حجاج للقائل بتکلیف ما لا یطاق؛ 
و : وطالا استدل به أهل السنة في وقوع تکلیف ما لا یطاق. 

كما أنه قد یعترض على أقوالهم» ویضعف استدلاطم ويبين وجه الضعف, ثم يذكر 
الصواب في المسألة. 


وموقفه هذا من هذه المسألة متوافق مع الراجح من رأي أهل السنة الذي تم تقريره» وهو 
أن الله إِنما يكلف العبد ما يطيق» ولا يكلفه ما لا يطاق. 


و / 
ترش وو وكاب زی 
IES IS‏ و و و رھ با و رو وو پور ای 


TOLL OEY 


NT ZANT‏ ۸۳م ء CAD ANN ٢٢‏ ۶۱۸۷ی ۸۳ا 
008 
u‏ 4 9 نا يأ با ار 
O‏ اک Wz FIL O Az‏ 


۷0 bC ۳م‎ 


آراء الضیسابوری الاهتفادية من خلال تفسیرہ 


مه 


الخاتمه 


ا حمد لله ذي الفضل والإنعام» والصلاة والسلام على البعوث رمة للأنام» نبینا محمد 
وعلی آله وأصحابه» الذين هم للحق والحدى النار والأعلام» ... آما بعد: 

فبعون الله تعا ی تم إعداد هذه الرسالة» الق رجوت با إتقان عقيدة السلف والصحب 
الکرام» واکتساب التأصیل واللكة العلمية الكافية في هذا التخصص فبذلت لأجل ذلك ما 
قدر الله لي من الجهد, جعلها اللہ ذخيرة العقى» للفوز بریاض الصالحين» والنجاة من دار 
امالکین. 

فاللهم لك ا حمد حتى ترضى» ولك ا حمد ذا رضیت. ولك ا حمد بعد الرضی؛ لك 
ا حمد على كل نعمة آنعمت با علینا من نعمك العظيمة» وآلائك الجسيمة» لك ا حمد كثيرا 


ثم إنه ما يجدر في ختام هذه الرسالة» ذكر آهم النتائج والتوصیات فمن أبرز نتائج هذه 
الرسالت ما يلى: 


أولا: حياة النيسابوري الشخصية والعلمية: 

تبين من خلال البحث أن کثب التراجم لم توف النيسابوري حقه من التعریف. وأن 
أوسع من ترجم له هم الشيعة» خاصة الخوانساري في کتابه روضات ال جنات؛ ومنه استقی أكثر 
من ترجم له. 

كما أنه لم یعرف من نسبه إلا آنه: ا حسن بن محمد بن حسین؛ ویلقب 2 نظام الدین» 
أو نظام الاعرجء أو النظام الاعرجء أو النظام النيسابوري» وأنه ولد 2 قم» ونشأ في نیسابور. 

ولم تذكر كتب التراجم تاريخ ولادته» واختلف في وفاته اختلافا كبيرا. غير أنه أمكن من 
خلال البحث تحديد وتقريب الفترة الى عاشهاء وأا ما بين (٦٦٥ھ‏ - ۰ ۷ه). 


ل +( 


مه 


آراء الضیسابوری الاهتفادية من خلال تفسیرہ 


وم تذکر من مشائخه الا شيخا واحداء هو القطب مود بن مسعود بن مصلح 
الفارسی الشيرازي. و يعرف من تلامذته أحد البتة» غير أنما ذكرت عددا لا بأس به من 
مولفاته» وتتميز أنما 2 فنون متنوعة. 

آما تفسیره فقد تضمن خلاصة جهود من سبقه من العلماء والفسرین خاصة الامامین 


الزخشري والفخر الرازي» وتفاسیر سلف هذه الأمة من الصحابة والتابعين» وما فتح اللہ عليه. 
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وحوى الكثير من الفوائد والغرائب في شت الفنون» بدأ بالقراءات» والوقف والابتدای 
وأسباب النزول» ثم اللغة والبلاغة والنحوء ووصولا إلى الفقه والعقيدة وعلم الكلام» وغير ذلك 
من العلوم» إضافة إلى التفسير. 
ثالثا: منهج النيسابوري: 
يتميز النيسابوري بأنه ذا شخصية مستقلت فیناقش ویرجح» متحررا من التعصب 
والتقليد. 
وسلك في مسائل الاعتقاد منهج التکلمین» وعلى أصول الأشاعرة بوجه خاص؛ ومع 
ذلك فقد خالفهم في مسائل كثيرة» ووافق فيها أهل السنة. 
أما بخصوص التوصيات: فإنه إن كانت من توصية بعد ختام هذه الرسالة» فإنني 
أحث وأدعو إلى تحقيق هذا السفر؛ وهو تفسير النيسابوري» تحقیقا علميا شاملاء فالطبعات 
الموجودة غير محققة التحقيق العلمى المعتبر. 
فان تفسير النيسابوري: غرائب القرآن ورغائب الفرقان» يحتاج ويستحق العناية 
وطلبة العلم» لينهلوا من معينه. 


وآخر دعوانا أن الحمد لله رب العالمين» وصلى الله على نبينا محمد وعلی آله وصحبه 


0 
مه 


آراء الضیسابوری الاهتفادية من خلال تفسیرہ 


الفهارس 


وتشتمل علي: 
1- فهرس الآبات القرآنية. 
۳- قهرس الأحاديث النبوية. 
۳- هرس الا علام. 
2- فهرس الفرق. 
۵- کهرس المصادر والمراجع. 
1 - فهرسر الموضو عات. 


۳ 
waa. 1 


راء الشیسابوری ااعتفادیه من خلال سيره 


فهرس الایات القرآئیة 


الأبابھ- اس السورة- رو الآية 


سور ة القاتحة 


۱4۰۱۳۷۱ a 
۳ تو حر مادم ماس >> سر 1ے کپ 2 ک2 پا‎ 
الَْمْد َه نت ] لمدلييت . اررحمن الجر . ملك بوم الي .ایالد‎ # 
۰-۲ اہ‎ 
رھ ےس ہے و ہم رمدي 1 عئام ی ۲ مگ مرو‎ ٦> ۱ 
هدنا الصرط المستقم . صرط الزين هنت‎ ٠ عبد وإياك ضتعیت‎ 

TE’ ۹ء‎ 


همع المَخطّوب عله ول لصا إن د الفاتحة: ۷-٢‏ رت 
سورة البقرة 

۲ + هم لین . . ٠‏ الأو هر یوقون 4 البقرة: ؟- ؛ ۷ ۳۳۷ 

ف ےے | سء هرهم 4 البقرة: ۲ - ۷ ۳ 

۶ | وما غوت له هم ٍ البقرة: ٩‏ ۳۷ 


رو وا طسو 


° تی ‪‫ شش ۲۰۷۷٣٣‏ 

ہے نا خرن 044 َه بھی 2 كلب <F‏ لاق 
٦‏ کپ 7 وا ریک یی لقم الین من تیک لعلكم ١٢٠٥٠٠٣‏ 
ا ۱ - ۲۲ a‏ 
۷ | وان گنشق زب . .. ان گج تَفْعلُوأ )4 البقة: ۱-۲۲ er‏ 


۸ ۱ وير أل اموا یلوحت اکم 4 البقرة: ۷۰ ۳:۲ 


۹ إن ال لا َء أن یشرب مل )4 البقرة: ٠٢‏ ۸ ٴ۲ 
ء ۰۱۰ 3 
کی سے را سرد ود ۲ 
اکور دہ ۳۳۵ 
ر5 td‏ رد 5000 مج عر ۳ 
۱ 1 / ای حَلقَ لكم ف الارط جمیکا )4 البقرة: ۳۹ ۳ء Yo‏ 
۲:۱ 


۱ 


۱۳ 


ہے سے ی کم مور وم کک 0 عن عرو صح 2 ے ۳ 
ود قال رلک للْمَلتبِكَة اي جَاعِلُ في الارض خَلِيمَةٌ #البقرة: ۳۰ 
مح ےہ ےہ رورت م 


عم م 227 


الم آقل کم إن لم عيب سوت والْأرض )4 البقرة: ۳۳ 

۷ ود فلا للمکیکة أ بک كت 1 البقرة: ۳6 
مس رم اب عله ! َه هلبم إ4 البقرة: ۳۷ 
لقن داق زک لو ولا رود بر ++ 
ہ ‏ ا تو 
+ الذي ينون مہم مُموا ریم ى البقرة: ٠٤‏ 


ہے و ررم وم كعد 


۴ ولا یقبل منہا شفلعة ولاهم ينصرونَ پل البقرة: ۸ ۶ 
+ واد فش موی أن توم اک حیق ری الله جره 1 البقرة: هه 
+ وا تن مومی لقویه. )#البقرة: ۰" 


إن لت منوا واآذییت هَادُوأ والتصدرى لو البقرة: ۲ 


ب وال الود لیست ری على شی و #البقرة: ۱۱۳ 


: وله الق لاك و البقرة: ۱۱۰ 


مر ۸ 


إن جاک للا إِمَاکا . . لایتال عَهری اللي #البقرة: ٠٠١‏ 


البقرة: ۱۳4 


ہھڑ ہے د ه17 اک ر مر سے بح دوو 


یا 


< ر سو د ملا 
72 


۶ 
۶ 
۶ وَكَدلِك جعلت 2 ری ۱:۳ 
۶ 
۶ 


۲ ۱۲۸ 


۷ك" 


۲۱٦ 


۳:۷ 


TAT TT 


515 


۳۳۷ 


۹ء ۳۲۹ 


۷ء ۰۸۷۲ ۱۲ 


۳ 


۶۰ 


۹۷ <F ٦ 


۱ ۰۸ء 


١٠ 


اراء الفيسابوري الامتفادیة من خلال تفسیره 


۲ ا وان مامتا مد میا بو )#البقرة: ۱5۵ 8 ot‏ 


۳۳ رگم البقرة: ۱۷۶ ۱۰۹ 


۳ 1 لک بان ا الله َر ألحتب بِالْحَنَ البقرة: ۱۷۹ ۲۹٦‏ 
۳ 12 


و ماع 1 ه ور و م و 


:9:22 ونمتیب 4 ایفت: ۱۷۷ | ۳۲۸ 
۰ | داح رس ناخ 3: ۱۷۸ ۳۷۹ 
۳۷ 00 ان اميوا کیب ع کم الام کہ البقرة: ۳- ۱۸۷ ۳۸ 
۳۸ که یا را تد المران #البقرة: ۱۸۵ ۸ء ۲۹۹ 
۳۹ + وة مد ین ال البقرة: ۱۹۱ ۱۰۸ 
۰ | من اعد لک واه بعل ما اعد َك )#البقرة: ۱۹۶ | ۲۰5 ۲۰۹ 
١‏ ۶ هل یَطرُود! أن يأتيهم الہ فی ظلل من الام )4 البقرة: ۲۱۰ ٤٤‏ ۵ ۲ 
۲ ا إِنَ ایت ءامَثوا ورين مَاجَروأ وَجَدهَدُوأ ‏ البقرة: ۲۱۸ ۱9۲ 
۶۰۳ ۾ يمن ہت ن یکیو للا مهم کک 7 :۹ البقرة: ۲۲۱ | ۸۲ ۸٦‏ ۲۷۲ 

> باعل رب والمكلزة الوط البقرة: ۲۳۸ 3 
۸ء 


٤٤ 


Fs لك ارس فضلنا بعصم على بعض کوالبقرة: ۲۵۳ آ4‎ + ٤ 


رحا 
٤“‏ ل بم هید ولا حه وا تع 1۴ 3 رو هم أ يموي البقرة: ۲۵ ۶۸ ۳ 
٤۰۰۶ء‏ 
ص هي عاسم سدسلا 1 سرےہ سا و 3 
۷ پر ال ان إلا هو الح لقیوم البقرة: ۲۵۵ ۶ ۰۱۸ 
٦ء ١84‏ 
محر مر ۷ے مر م2 ہے ہے ہو 
۸ ۴ ءامن الرَسُولُ يمآ نز له من رید والموّمتو نَ 4 البقرة: م" ۳۰ 
۹ # رہتا ولا لتا ما لا طافَة نا بو- و البقرة: ۲۸۹ ۳-3 


ااا ٣۹‏ ہے .سے 


وأنزل التوربلة والامجیل .| ۰۲۹۸ ۳۰۲ 
۳.۳ 
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+ تل میک التب بالق مص فا لمابین بين يديد 


9 دسم صرح 


من هی لتاس وآتزل لفات کچ آل عمران: ۳ = ع 


م الکن ا و ۰ وال وان ۷ ۳۳۵ 
YY‏ ۳۳ 


5 سور ه ور 
قل نات کور سوا کت مه آل عمران: ۱۲ 

۳۹ 
4 0207 کے 


لله أنه إل إل ہُو 4 آل عمران: ۱۸ ۱۸۰ 


۶ 
0 
۶ 
٠‏ ٤ھ‏ ۶و" لب تون الماک من تسا 4 آل عمران: ٣ ء٣ ٢٢‏ 
۶ 
1 
1 


7 عه 2 مره و 
o٥‏ قل إن كنس تبون الله فاتیعون خب کم الله |4 آل عمران: ۳۱ EVE‏ 
2 فال کذالاک الیل مایا 4 آل عمران: ١5 ٠٤‏ 
o۷‏ إن 1 رف ورد عم َو ې آل عمران: ١ه‏ ۱۳۹ 
بره وھ و کے رن مو لَه حير الین ن¿ چ آل عمران 4ه 2٦‏ لاك 
۹ 
8 1 إِدَ ال اله لعسۍ لی 0ئ2 ورافعک ال 1 آل عمران: هه TE cT‏ 


1۳ ۷۹ ماکان لیران يود ييه الله الکتب  آل عمران:‎ + 5٠ 


۱ | وس بتع عر الاسکم دیتا فلن یقبل نه 4 آل عمران: ۸۰ UNE‏ 
4 ۳٦ھ‏ حَيْیغا وماکانَ 20877 مت ٩‏ ۱۳۷ 
۳ | واکقوا تر آل لدت للگفرن ‏ آل عمران: ۳۱ ٤‏ 
۶ |2 وسارغوا ل مَعْفْرَوَ من رَيّحكُمْ وَجَتة )4 آل عمران: ۱۳۳ 4 
۰٥‏ ۴ این کات آو فل انق علق آعقلیکم آل عمران: 45 ١‏ ۳۳۱ 
٦‏ | حیں اذا قشم وتتَرَعَتم چ آل عمران: ۱۰۲ ۲۸۰ 


۷ ۴ الِب ال لهم الاس إن الاس قد قد جمعوا کک چ آل عمران: ۱۷۳ 1 YVo‏ 


۰۲ لح 


آراء الشيسابورى الامتفادية من خلال تفسيره 


Tf AA کہ رو ےی‎ AA کے و‎ SR 
١6 ۱۷١ انماذل 2 الشيطان 4 ف أؤلياءه, فلا تخافوهم  آل عمران:‎ # ۸ 


مس کم ريدمو ع سے کہ 


لذن یذ رون ال قلمًا وقعودا وڪل جنوبهم و آل عمران: ۱۹۱ ۸۹ 


۶ 

59 إلا 
۷۰ یا اناس اتقو ریہ ی قح من تفس وبودز کے النساء: ۱ ٦‏ 
۱ | ون خف آلا لقیطوا . . . آدق الا ولوا النساء: ۳ ۳۹ 
رید ا سین لک ہے النساء: ۲ ۱۹۸ 
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2 0 8907 جر مج و ہیں اق عو ۳۳ سمخ 
لن الله لا يعفر أن دشراه ہو۔ ويعفر ما دون ذلك لمن مسا 4 100 رر 
2 سے ہے بس ت "ین € ۰ 


موس می ماس موه ۵ م وم م 1ک 7 پا 
ا ییا لین ءامنوا أطِيعوا الله وأطِيعوا الرسول وول الا نكر کل النساء: ۹ه ۳۲۸ 


۶ 
۶ 
V٤‏ + ناهگان یع بصا چ النساء: o۸‏ ۰ 


2 دو ۔ ےر کے سم و 2 0 تج 
۷۸ وَعَضسے آله عَليَدِ ولعنه واعذد عذابا عَظِيمًا |4 النساء: ۹۳ 0 


۹ اد ور حون من الما لا رورت النساء: ۱۰ ۱۹۹ 

ہے سح بر ام ر ت ہی موم 2 ۵ م مل م وس ماس 

۸۰ ۴ يَسَتَحَعُونَ مِنَ آلناس ولا حون یں اللہ وهو مَعَهمم 4 النساء: ۱۰۸ 1( 
مر مرو م > ہے کے ہم چ 2 رم ےو سے 2 


۲ | ومع سيل اَلْمُؤْمِنِينَ £ النساء: ۱۱۰ ۳۰ 


N 


سپ وَمَن أَصدَقٌ من له قیلا 4 النساء: ۱۲۲ ۳۰ 
5 | مان منوا انوا ان ورسُولہہ والککب #النساء: ۱۳۰ ۷ء ۳۲ 


م | و مق یعون اله وهو حَددِعْهُمَ * النساء: ۱6۲ ۲۹ 


9 ۱4۵ ون مد لهم تسیر ى النساء:‎ + ۸٦ 


مج مہم 


سی ل ۲۷۷ )مم سس 


۸۷ 


۸۸ 


۸۹ 


۹۱ 


۹۲ 


۹۳ 
۹٤ 


۹۵ 


۹٦ 


آراء الشيسابورى الامتقادیة من خلال تفه‌سیره 
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خر أَولييكَ منم تهج أَجرا علا ک4 النساء: ۹۲ 
مووي ہے کہہے قھ ےس ہے ۸2 مدع ع می کا کے ور سے و 
کت م قل هل 

لیت وکلم الله مُومیٰ ٰ تکگییما #النساء: ہے 


٥٦١ النساء:‎ ۱ 


ظا إا آنرآا لور فا هذى وور ... الاندة: ٤٤‏ 


ہے 2 2 
رز و مر ہے خر ام وم ن سے روم ہر مر و صن ر تک گے 
+ وَكَمَيَنَا ج ءاگرهم بعیسی أبن مریم مصد مُصَدّقَا لما بين يديه من نورد 


وا اچس فيه هدک ترسم سیا 1 المائدة: ٦٤‏ 


٦۸ کر 1 المائدة:‎ RCE ارآ لَك الكت نے‎ ١ 


و لا تیم َهَوَءَهُم کے أن تنو و المائدة : ۹ 
1 تا ا ذبن ما مین ته 4 المائدة: ه٥‏ - وه 


مک ا اس ضط ام نی 1 المائدة: ۸۰ 


5 
آ3 غ 
3 
۷ 
3 
۳۰ 
2 


ر ت 


1 
# جعل الله ألكعبة ایت الکرام قبما للناس أ المائدة: ۹۷ 
1 


1 


ص2 


تعلم ماق نقیی ول" عم ما ق نک و المائدة : ١15‏ 


یکو >> وم ہم سه سے 


پر وآ ع1 لئاه هل رگا اما ولا 1 و ۳۹ 6 5 1 الأنعام: ۹ 
1 شبلدة فل الله شهید بین وبی: او ال و الأنعام: ۱۹ 


۳۳۸ 


c1۰ CIVA 
ء۲۲٢٥‎ ۱ 


51١ 


0 


۳۹۸ 


۰۲" ۷ ۷ 


۳۹۹ 


1 ۶ ٦۲ 


51 


CV ٦ 


c10 ۳ءء‎ 


3۷٦ 


۱۰ 


A۸ 


۱۷۰ 


۸۹ 


YAY 


۰2۳ ٤ ۰ 


۱۷ 


اراء الفيسابوري الامتفادیة من خلال تفسیره 


سے سکع سے 


# ما فرطنا نی الكت من ی الأنعام: ۳۸ 


2© ی IF‏ حور مر رم I‏ 


# من دشا الله یصضلله ومن یا له عل اط مس تمی کز الأنعام: ۳۹ 
+ ولا تطرد لین یدع 


مرح صا و 4 


# وهو القاهر فوق عبادو. 


عو ہ ہہ ےھ مہ سے 


ن يهم بالغدوة َالْعثْیَ #الأنعام: ۵۲ 
ي الأنعام: ١‏ 

اش اس سيت £ الأنعام: ٦٦‏ 

( وله مك يوم يمح فى آلضُور والأنعام: ۷۳ 


1 
۶ 
0 وهو انی مَأ ہم بن تفس ود فستعر وم مستودع )4 الأنعام: ۹۸ 

0 


١٠.5 ۱ الأنعام:‎ 4 .. 


روم کے رے ور ود مد ےم ہے 


تدرکه الا بر وهو يدرك الاتصر الأنعام: ١٠.0‏ 


۲ وک لك جلما کل تي ي عدوا الأنعام: ۱۲ 


سے 


: فمن برد أ آل أن غ يديه شرح صدره لاساو 4 الأنعام: ۱۲۰ 


4 


۾ ها ی ار هر المیکه اذا 7 ربك # الأنعام: ۱۸ 


قل لن صلاق وشن وهای وسحاق پل ھ الأنعام: ١7-177‏ 
سے id‏ ب #» > 
۴ أتَمِعُوأ مآ آنز لک ین ریگ )4 الأعراف: 1 


۶ عَلنقضن تشعو سد الأعاف: ۷ 


مح سا ہےر صقہے ہےر 


# والوزن بومیز الك فمن تقلت موازينه, 4 الأعراف: ۸ - ۹ 


TEA ۰۵ 


۲۹ 


۳۰۸ 


cTAA ٦ 


۳۳۸ 


ءء٣‎ 


۳۰۰ 


YY <4۹ 


۳۵۰ 


۲ ۷ء‎ 
TET ود‎ 
۳۳۳ ۷ 
AI NEE 


١1١ 


ل ۰ 22 
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۳ و موم و م4 ۳۹ نے ےہ و< 
۱ | وڪاو وروا ولا رفوا ند لا مب السرفی )4 الأعراف: ۳۱ ۳۰ 


و 


۲ م قل نما رم رق اموک ما ظھر یا وما بط که الاعراف: ۳۳ ۸ 


۱ء ٤ءء‏ 
و o‏ ہے مر مس م ل لک . کے کی ہے YY ٦‏ 
۴ اک ربكم ال آلزی خلق السَمَوّت وَالْأرَض في سستة ایام تم 
۱۳۳ ۳ء o‏ 
ستویٰ عل العش 4 الأعراف: ٥٥‏ ۷ء ۲۳۹ 
۱ ۳۰۰ 
مرو ےرہ 2 کے ےی صن وم 2 ٤‏ 
٤‏ | آدعوأ ركم تضرعا وَحْفْيَةَ #الأعراف: TEY ٠٥‏ 
5 مر مم 5 کے ص ینم ےر وس مرو ہے و موم ۳ 
۵ | وو الک سل ینم و | بيت یدی مرو #الأعراف: 3۷٦ oV‏ 


4 ص222 


۱۳۱۰۱۲۳ | چ لْقَدَ آزسلا وسا إل فومه فقال موم َعبدوا الله ی الأعراف: وه‎ | ٦ 
۱9۰ ۹۹ أَفَأینُوامُکر الو کہ الاعراف:‎ ۶ ۱۳۷ 
ثم بعتا من بعیهم موس ايتا # الأعراف: ۱۰۳ م‎ + ۱۳۸ 


ون ہر سا لص سے کے ٦ك‏ 
۱۳۹ # قد جنگ ینت من ره مه الأعراف: ۱۰۵ ٩‏ 


کے عير بر ول سیم و 


۱۳۰ + الق عصاه ادا می نبا مین . وع در ى الأعراف: ۱۰۷- ۱۰۸ ۹۰٥‏ 
كول # یوک كل سنج علیر 4 الأعراف: ۱۱۲ ۳۳۱ 
۲ | ويذرك وءالهتک #الأعراف: ۱۲۷ ۱۳۲ 
۳۴۳ ۴ اتنا طرهم عند اَلَو ي الأعراف: ۱۳۱ 2 
۱۳ ۶ ولج موم لمیَیتا مه رم #الأعراف: ۱4۳ ور وی 
۵ | قت کرم تنب ری ین مهم جا #الأعراف: ۰۱:۸ ]۲۱5۰۲۱۲ 
۱۳۹ # إن الوم أسْتَصَعَمُوذِ وکادوا ینوی هه الأعراف: 7 ۹ 
۷ ۰ کل اما آلتاش ان و له کم جیکا 4 الأعراف: ۱۵۸ ۳۱۹ 


کے ديو اتی 4 الأعراف: ۱۷۸ 


۳۰۰۱ ۱۳۸ 


»۰۲ بل ح_ 


۱۳۹ 


۱ 


۱۳ 


١6+ 
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رج < هسم مجوور ہہ و و ہے مو e‏ م2 وه و مج سم تا 
+ ویو الاساء سی فادعوه يها وذروأ لذبن یلچدڈورے ف أسمدیو۔ 

مرو ہے ما کان أ مرجم ور م 3 ۲ 

یرون ما کانوا عملونَ و الأعراف: ۱۸۰ 


سوک عن الماعة آیان میا الأعراف: ۱۸۷ 
۷ دار وأ بالق وَأَعْرضَ عن لهرت مه الأعراف: ۱۹۹ 


۴ انما منوت ال دا ذكر ال وجلت فلوم ولذا ليت لیم 
اس رادم يمنا وعل يهم يَتَوَكلُونَ 4 الأنفال: ۲ - ۽ 

چ كما أَحْرجَكَ ریک )4 الأنفال: ٥‏ 

+ اي ی ې الأنفال: ۸ 

# ویمکروں ویک 8 واه حير ألْمحكرينَ * الأنفال: ۳۰ 

۲ 33 بِنَءَامَتُواْ )4 الأنفال: ۷۲ 


سورة التوبة 


لایر حي يتمع كلمأ ار > 

نما یم مسجد ألو من امت یال )4 التوبة: ۱۸ 

+ ونه لا ری لموم آلا لظللوين ‏ التوبة: ١5‏ 

۴ فل إن کا ابوک وابتاژکم ولوک که التوبة: ۲۶ 

۴ نے آل آم سِک علق رولو وَعَلَ منرت #التوبة: ٢٢‏ 


۶ إلا تفروا يمَرْبِْكْمَْ عدبا تا التوبة: ۳۹ 


اور دہ رڈ 
۷ هناك 


VY 


۳۳۹ 


۰۰۰٣ 


۲ء ات 


YVV ۰٥ 


TIT ٣٦٣ 


1۷ 


۳۳۸ 


۱۸ 


۲ء ه55١‏ 


۰٣۲۳ 


۳۹ 


١ هه‎ 


۱1 


۱5۷ 


۱۸ 


۱5۹ 


۱" 


١5١ 


۱۰ 


۱5۳ 


5: 


11° 


۳۹ 


۱-۷ 


۱۸ 


۱۹۹ 


۱۷ 


مہ 


می 


۱۷۳ 


۳ ِ____ 
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200 2و < مر ہر مر م 
والموْمنون والمة د آم 4 التوبة: ۷۱ 


کی و 


أو وا رک الا یمک رشع وتر که التوبة: ۷۸ 


سے ره >> 


# ما ماکارے لک ولیک اما نم تففووا للش رين التوبة: ۱۳ 
+ أتَمُوأ أ N‏ و كرك ات ۱۱۹ 


ره 


كارت اون میا مان التوبة: ۱ 


ہیا پ 


سو رة پبونس اكا 
+ حَلَقَ لکوت ول فى سس َو عل آل 
04 موم و 281 
کا اه بد وا الق لاق ثم پییدهء ک4 یونس: 4 


سح ہر عر و مس سد کي و 5 
وهبدوک من دون اللوما لا يضرهم 4 یونس: ۱۸ 


لار زین أ ۳ جسوا لس وزبادة آ4 يونس: 5" 
مش بی و ےم سر ہے ا ہم 
8 یا الاس قد جاءتکم موعظه من ریک 4 یونس: ۷ 


# قل آنظرو ماذا ف لسوت وا 1 یونس: ۱۰۱ 


سور ة جود اللي 


ے 


۴ وان تلو أ فی اف کک د اب بوم کب )4 هود: ٣‏ 

0 شون صدورهر . . .ومامن داب 4 هود: ه - ٦‏ 
7ص س۹ همد: ۲4 

۴ وأصتع فك تا ۷ هود: ۳۷ 


۳ 


# وس تےء ل آلوری و هود: ٤‏ 


اما 


جو 


دم 


V٤ 


۱۷۵ 


۱۷۹ 


۱۸۹ 


أواء ااا بور ی 


۾ مَاشَيَدُونَ من دون ار نے ماس مرها 4 یوسف: ٠٤‏ 
7 اشوا من رح ال ee‏ 
سورة الرعد 
روت بر دوا نتوین عم 4 الرعد: ۲ 
+ وف آلارض فطع تحت * الرعد: ؛ 
# لالب وَالتہدَو الحكبير المتعال ‏ لرعد: ٩‏ 
۱ ,مت من بین یه ومن لو #الرعد: ۱ 
٠‏ . مدعي ہیں ) ارعد: ۱۲ - ۲۹ 
کلها دای مه الرعد: ۳۵ 
ره کیک کی ارد ؛ 


سورة إبراهقیم ات 


۔ے بر ہم 81 
جنات عدن پدخلو: 


کل سا ان مه )4 إبراهيم: ٤‏ 
ہے من تڪ وو وج ات ۹ 


الک 
و 1 شلك فا 7ب َال و إبراهيم : ۰ 


A>‏ ےے۔ 


# واجنہنی وب 


سر 


سک 


مر ور 2۵ و رم 
ن نبد الاصنام و ابراهیم: ۳ 
۳ ہے هم 2 کہ و ہہ م 


يوم تبدل الارض عبر الأرضٍ CAA‏ و إبراهيم : ۸ 
سورة الحجر 


ي ااعمتفادیة من خلال تفسیره 


۳ ۷٦ 


۱۷۸ 


۲ 


۹۲ 


TEV ء٦‎ 


۹ 


TAA 


0 


Too 


91 


۲ ۶ 


cAI ۰‏ ثم 


۱۰۹ 


۱ 


۱۹۰ 


3 
6 


ل لوط ین و زد 
۱۹ ۶ لن را لک هو اَل لمآ الحجر: AY ۸٦‏ 
سورة الفحل 


۱۹۲ 0ء ه۶" سن 
۲۳ |2 أفمن یلق کمن کمن لاَق تک ند کوورت 4 النحل: ۷ ۱۳ 
۱٩‏ الإ وله یام ما شروت وما علوت ل النحل: ١‏ ۱۸۹ 
۱۹ ۾ ولد عق نی ڪل ام رو لا آت عدوا له آالنحل: ۳٣‏ ۱۳۰ 
٦‏ | ۾ وَأَرلاإِييكَ ال ڪر لب لتّاس * لنحل: ٤؛‏ ۱ 
۷ | چ ومد ما فى القموت . َو رم وه النحل: وت تن 
۸ اوعد آلہ تب نیا لکل و 4 النحل: ۸۹ سو 
٩‏ |( تکیت سس ٤‏ 
۰ | من عیل  -‏ س6 و 
۱ ال ده لح ارت شم شوت 4 سس ۱۷۸ | 


۲ | سبح ال آسری بیو لا چ الاسرء: ۱ ۹۹ 
۳ | اقرا كنب ككف یك الوم مک حریّا پ4 الاسراء: ٤‏ ۱ ۳۳۸ 
۶ ۱ وارد وس ها سعیها وهو مرن الاسراء: ۱۹ ۱ 
۹ | ولا دقف ما لس اک پو وم کل الاسراء: ٠٣‏ ۱2۸ 
۲۰٦‏ رتے مع ءاِية كما يقولُونَ ک الإسراء: 4۲ ۳ ۱ 
۲۰۷ + یج له له شوت السيع وَالْارْضُ ومن فين & الإسراء: TV ۲ ٤٤‏ 


۰۲ ۲۷۷۰ 6000 


اراء الفيسابوري الامتفادیة من خلال تفسیره 


۲۸ تب ر ادس ٦‏ ۸۱ 

۳ ۳7 ۱ء 5ه 
۹ |# ايك الین یدغومت يفوت لإ رهم #الإسراء: 7 
۰ | ود مک اضر في لبر صل من تَدَعَوبَ لا ياه 4 الإسراء: ٦۷‏ ۸۱ 
۱ | ۾ عمؾ آن یبتک ربك مقاما حَحَمُووًا |4 الاسراء: ۷۹ ۳۱ 
۲ | قل لین آجتمعت آلاض والجنْ الإسراء: ۸۸ E‏ 
۳۱۳ ۴ فل ادعو اه و ا ف ٥ E‏ 

سورة الكهف 
1٤‏ + ولايشرك في خكموء آحدا الكهف: ٦٢‏ 1۲ 
۳۱۵ # وَلايظلم رف آحدا )4 الكهف: ٩؛ ٦‏ 
۰ | آفنتخذونه ودره آولبء من دون ... چ الكهف: ۰۰ ۸ 
۷ وکا سیم دومز یش 4 الکین: ۹۹ ۳۳ 
۲۰۸ ۴ قل نما آنا مسر یلح ہی( .4.۰ الکیف: ۱۱۰ ٤ء ۲٢٢‏ 
سورة مریم 

۳۹۹ # إِنَا رك بغلر اسم کی پل مرم: ۷ ۱۷۸ 
۰ | فارسلتال لھا رُعََافتمشُل لھا بتر سوا )4 مرم: ۱۷ ۹۲ 
ہہ ۴ وآنذرهر وم اسرد و # مرم: ۳۹ ۳۳۹ 
۲۲۲ 8 وشم رزفهم فيها بكرة و رشبا 4 مرم: 3 ۳۳۱ 
۳۳ ٦7ھ‏ . ثم شب ال َ انوا چ مرم: ۷۱ - ۷۲ کو 
73 # إن کل من نی السموتِ والرض له اعدا مم: ۹۳ | رس 


-- سس سی[ ۲۰۲ ح_ 


اراء !ایشا ی الامتفادیة من خلال تسیره 


سورة طه 
رسام مد ے 5 رہد 2۱۳۵۳۵ 
۶ | نيلا ممن خلق الارض ... اليَحَنُ عل المزش کہ طه: ۽ - ه 5 
٦‏ | إن ریک الم نعلي ...کی اک که طہ: ۱۵-۱۲ ۰٢ء ۲٢٢‏ 
۲۲۲۷ # وَلاصنم عل عي 4 طه: ۳۹ IY ٦٠‏ 
۳۳۸ + دک ر اوی ې طه: 3 ۲ A“‏ 
۳۳۹ ۴ ای معتکما اسم وار )4 طه: 7 ۲۰۱۹۹ 
۰ اقا مھا عند ری فى کتب لایضل رق ولا یی چ طه:۲ه ۳۹۸ 
۱ |2 آفلایرون الا مخ رهم کول ولا ملك طم ضرا ولاتقعا )4 طه: ۸۹ ۳۳ 
۳۳ # ولد ال هم هرون من بل یم إن ما ينسم ای 4 طہ: ٩۰‏ ۸ 
۳ | چ وَعَنت الوجوة لی لور 4طہ: ۱۱۱ ۱۸۵ 
۳۳ ۾ تكلا یا . .کم اجب رہ 4 طه: ۱۲۲-۱۲۱ ۷ 
سورة الأنبباء 
٣٥٣‏ ۴ مایم تن زر ین رهم دب و الأنبياء: ٢‏ ۳۱ 
۳۳۹ ۴ یسیون اَل والہار لا مروت اناو ٢٢‏ ۷ 
CNT ANA‏ 
۲۳۷ # لک فهما دا ] له لسکا ال نیام ۲ ۹ء 
٦ء‏ ه١١‏ 
۲۲۰۸ + ومآ سلا من اک من رل لا نص هه الأنبياء: ۲۵ ۳۳۱ 
۹ | واوا اشد ان و . . . لا یشوت الأنياء: ٢۷ - ×٦‏ ۸ 
۲۰ پر خلق الا سن من بل )# الأنبياء ۳۷ ۹۰ 
۱ | ۲ ره ات نشکنک یکت ین ایمیک و الذییه:۸۷ | ۱۷۰ 


۲ ۲ 


۲:۳ 


ء 6 ۲ 


۲ ۵ 


۲٦ 


۲۷ 
۲۰۸ 


۲۹ 


۲ ۵ ۰ 


ذه" 


YoY 


Yor 


ء ۲۵ 


Yoo 


اراء الشیسابوری ااعتفادیه من خلال تفسيره 


هم کافاً رغوت ف الحَیرت )ھالانبیاء: ٩۰‏ 


یں دي >> سے ہے ہےپ 


۴ وم اسلا من فبك من رَسُول ولا ني إذا تع ي الحج: 1 
سورة الموٌمنون 
ا الہ 
1 2221 


# وله کف ال والٹھار فلا وک الوسون: 


نیت فقال لتر آعیدوا أله و الومنون: ۲۳ 


ین چم ور م 


ما دق و چاه ا 00 
ب ما توا وقلوبهم وجله ۰ نهم إل رهم رجعون 1 المؤمنون: ٠‏ 


ہہ 


۶ قل مر الارض وم ... عم لیب و الومنون: ۸٤‏ - ۹۲ 
سورة النور 
+ وکن الہ رق من اء #النور: ۲۱ 
سورة القرقان 
اک وا ر رور ودرو 


# واتخذوا م من دوف الي لا لورت شا وهم يمون 4 الفرقان: ٣‏ 


سی 4 
2 سے ی سس رح ماح م ہے 7 و 


TE 


155 


۲٣٠ ل‎ ء1٦‎ 


۸ء ۳۹۹ 


۳۰ 


١١١ ۷ 


۱ ۵ ۵ 


١٠١5 


NE ٩ 
177 17 


55 


۳۷۱ ۵ 


آراء الشیسابوری ااعتفادیه من خلال سيره 


۳۹ 


۲۵۷ 


۲۰۰۸ 


۲ ٩ 


۲۰٢ 


۱ 


۳ 


۳ 


٤ 


۲۹۵ 


۳۹۹ 


۲۷ 


۸ 


۲۹ 


۲۷/۰ 


# وم رب العتلمیی )4 الشعراء: ۳ 

1 رل به روخ این . . .بسن ری مین الشعراء: ۱۹9-۱۹۳ 
سورة النمل 

# طس يلك ٤اد‏ ت الْفَرْءَانِ وتاب مین 0 النمل: ۱ 
س0 


+( ولأ محمد یل سیرک ابو مهيا #النمل: ۹۳ 


سورة القصص 


۴ حلق الله امه دوت وا رض که العنکبوت: ٤ ٤‏ 

٦٦ آلذار ] ار الاخرة لهى الَحبوانُ )4 العنکبوت:‎ E: 

00 فد ا ركبو ف ای ی دعواً آله ملین له لت 1 العنکیوت: ٦٠٦‏ 
سورة الروم 

صرب لخم مل من شی ع3 هل کم #الروم: ۲۸ 

۴ اق وھک لین نیما فطرت ال # لروم: ۳۰ 

۴ لای يدون وه له ]4 الروم: ۳۸ 

CM og 

+ ول بو للم ولیم ده الروم: ٠٠‏ 
سورة لقمان 


د وج م 


۴ نک رل لظام عظیم * لقمان: ۳ 


۳۳۹ 


۲۹ 


١5:5 الى‎ 


0 


۲ء ۰۸۲ ۰۸۳ 


۸٦ 


١۵۳۲۷۰۲۰٦ 


ى الاصتفادیه من خلال سيره 


سورة السجدة 
۲۷۱ پر اس وی على المرش )4 السجدة: ٤‏ ۲۳۲ 
۳۷۲ ۶ ولو ات نے جو ۳۹ 
۳ | ولم یروا نا سوق المءٍل الا ض الْجُرْرِ )4 السجدة: ۲۷ ۹ 
سورة الأحزاب 
۶ او لذي ین قم نلك زین شع ارب ۱ | ۲۳۶ 
۵ | ۾ ماکان عمد با دومن الک #الأحزاب: 4۰ ۱۷۸ 
۳۷۹ + ول لا بستخی۔ من لحي لح الأحزاب: 2۲۳ ۲:۸ 
سورة سباً 
۳۷۷ + بعکم ما یل فی الارض وَما رجا چ سبا: ۲ AY‏ 


سورة بسر 
۳۲۷/۸ 


0 وم تیم ل 1 تكلا أبن وید ا سا 4 يس: ٦٦‏ ۳۳۰ 
۹ | رات لیم يناعت 
۲۸۰ کے مہ او 


کت نما )4 یس: ۷۱ 009۴۳ 
# فسبحن الزڑی 


1 254 ا ر 
لذ دف ملکرت ل شىء وه عون )4 یس: ۸۳ 


1Y 
سورة الصاکات‎ 
۲۸۸ ۱ الت صَّا )4 الصافات:‎ # ۲۲۱ 
٭ سام علی وج فى الْعَلَمِينَ )4 الصافات: ۷۹ کس‎ | ۲ 
سورة ص‎ 
۳۳۹ ۱5 وقالوا را للا قطنا بل وم ا ساپ 4 ص:‎ + YAY 


چس لل ۲م( 


اراء !ایشا ی الامتفادیة من خلال تسیره 


٤‏ | + کال کیش ما متعك آن سَنَمُد لها حَکقث دی #ص: ۷۰ للح 
۰٥‏ + نی من گار 4 ص : YA“ ۷٦‏ 
سورة الزمر 
٦‏ | تعب د لَه سا لھ ایک . الیو الین تالش کہ الزمر: ٣-٢‏ | ۱۸۷۰۱۳۸ 
YAV‏ :$ رک ری لِعبَادو کر )4الزمر: ۷ ۳:۲ 

۲۸۸ ا بد الہ خِصًا له لین که الزمر: ۱ ۱:۷ 
۳۱۸۹ + التب یسم ديفي .وما شم من دونو 4 الزمر: ٤‏ ۱۵-۱ ۱ 
۳۹۰ + ان ین تین اول ور و ہے ۱۸ ۸ 
۱ سے صرب الله مثلا رجا فيه را مَنَمَکُِون 4 الزمر: ۹ 1 
۲ | أ ری دش تک رر + - ب ات 
۹۳ # ولد دک رل وده )4 الزمر: ¢ ۸۱ 
۶ | لین آترکت لطن عل ولک ین یریت کہ الزمر: "٦‏ ۱9۹ 
۲ ۸ء TT‏ 
۶ | وما قدروا ألّهَحَنَّ در والارض یمیا مض ےه #الزمر: 1۷ 58 
۳۹۹ زبییق ات وو إل اكد زمر + الزمر: ۷۳ ۳۹۰ 
سورة غافر 
۲۷ ۲۱ 5 لک بانه: اذا دعی له وده کتِرَتُمٌ ې غافر: ۱۲ ۸۱ 
۲۹۸ # ذو اعرش . . پنذر بوم الا غافر: ۱۵ ۳3 
۹ | ۶0۹7۲ چ غافر: ۱۸ ۳۳۹ 
۰ ا وموم إن آخاف کک بوم ألا 4 غافر: ۳۲ ۳۹ 
ہے ےت 7 ۹ ۲۳۹ 
٠‏ | و کاک زکرم فرع و تسیا ۰٠ ٣‏ 


بح 


ء النیسابوری الاهتفادیة من خلال تفسیرہ 


۲ | وا ال ب تق چ غافر: ۳۹ ۳۳۹ 
۲۳ | ان مورت عا عدوا وعش تا شا )4 غافر: 3 جو 
فالا 4 غاف: مه | ۲۹۰ 


ہو ہے ھی ال ہے مر ہر خی 


ولعد ”سلتا رسلا سلا من قبلک مهم من قصصا علیلک #غافر: ۷۸ ۳۰ 


ہے 

کے 
اث 

۱ 

CA 

۱ 

4 

كفو ا 


سورة قصلت 


۳۱۳ ۹ء‎ ١ فلت تا بک لک بوی رل وت‎ | ٦ 

۷ | م أسْتومة ای الما وهی مان 4 فصلت: ۱۱ ۲ء VV‏ 

۹ | ای أ الوا راا ... زاین عشر ہے نصت: ۳۷-۲۰ | ۳۳۷ 

۵ ٭ سَنریهتم یتنا ی الفاق وف آشم م4 فصلت: q4 ۷۵ or‏ 
سورة الشوری 


۱۰۹ ٥ تکاد الکو انث مرج # الشوری:‎ 8 ۳1١ 

۲ | ری اٹ لار نے کوالشوری: 1 
وننذر دوم الجمع ریب فيه الشورى ۷ 

۳۱۳ نے 01 0ت #الشوری: ۸ :۳ 


جر ۲ ۱ء لما 
یرآ الشوری: ۱ 


+۳ ]لش نله ی ومو سا 


۲۱۸۸۲ 
65 | وَهْوَ الول الْحَييدُ )4 الشوری: ۲۸ ۱ 
۳۹۹ # وروأ سب سه مها الشورى: 3 ۰٦‏ ۲۰۹ 
۷ پے وماکان اش عن 1۳ . إل عل حكيمٌ کہ الشوری: ١ه‏ ۰ 


2 


سورة الزخرف 


> مر ےم ہےر موم رز ےمم کم ۱ 
۳۱۸ ۴ وَلین سألنه مَن خَلق عون والارض ‏ الزخرف: ۹ ۸۱ 


لل ۳۸ ال 


اراء الفيسابوري الامتفادیة من خلال تفسیره 


۳۹ 


۳۲۰ 


۳۳۱ 


۳۳۲ 


۳۲۲ 


۳ 


To 


۳۳۹ 


۳۳۷ 


۳۳۸ 


۳۳۹ 


۳۳۰ 


۳۳۱ 


7 مرو ہہ 


# ول من سنا ين تاک من رس کپ الزخرف: ٠٤‏ 


سے ہسہ 


# فما ءاسمو کا کک تا 


پک ی 


تا یلم 4 الزخرف: هه 
۴ للم َسَاعَة 4 الزخرف: ٦٦‏ 
ناما تنتّهيه الأنشثى » الرغرف: ١‏ 


ما م 


+ ادوا یم فض ڪا ربا كَ تالک لکوت الزخرف: ۷۷ 
# وين سام من لهم ون له 4ه الزخرف: ۸۷ 

سورة الدخان 
۶ ون بوم الفصل ميه فقت مرت چ الدخان: ٠٤‏ 


سورة الجاثية 


رمرم صو ہے مرح رود 
ف وی کل ام اه کل أ مدع کنیها کہ الجائية: ۲۸ 


سو رة الأحقاف 


رگ کے" سم ج 
م بت 2 فقد جاء آشراطها )4 محمد: ۱۸ 


جھے ہہ 


وله الف واو ت۸ آلفقراء 4 حمد: ۳۸ 
سورة القتم 


ےر موم 


رالد الا 2 ةف فوب مومت داد إيعنًا که لفعح: > 


۱۳۰ 


۲٢٢ ۱ء‎ 


1 


7 


۰ 


۸۱ 


۲۹ 


۳۳۸ 


١7 


TTT «TTY 


۳۳ 


«ooo كب‎ ۳ 


YTV +٣۳ 


YoY 


ودس لماه 


اراء !ایشا ی الامتفادیة من خلال تسیره 


۳۹۷ 
۳ | محمد رسو امه رزیت مع ادال الکار ‏ الفتم: ۲۹ ۲۹۱۷۸ 
سورة الحجرات 
۶ | +[ إن امک فا با یا که الحجرات: ٦‏ ۳۷ 
۳۳۵ ۴ کل اللہ حبب الیک لایتن وی فى ویک وگ یک الہ که ۳۷۳ 
ات ۷ 
٦‏ | تما َو وه ى الحجرات: ۱۰ ۲۷۹ 
سورة 3 
۷ آا۲ د اسان 15 ۳ ق: ۱۸-۰۱۷ A3‏ 
۳۳۸ # وفع ف الصور ذلك يوم الوعید 4 ق: ١ ٠١‏ ۳۳۹ 
۳۳۹ + مایبدل القول کی پل ق: ۹ 0( 
۳۰ + دموا بسک لک بوم تلود چ ق: ۳6 ۳۳۹ 
۳:۱ یوم م ال بای دك بر ع إن : ۳۲۹ 
سورة الذاریات 
۳:۲ وف لے جب الذاریات: ۲۱ ۸۹ 
۳۰۳ + وَمَا نت للم والانی إلا یدود ۳+ و الذاریات: ١٦۸2-٦‏ ٦۲ء‏ ۹ 
سورة الطور 
٥٤‏ ۱ واصبر لخکر رك فا نک ایکا الطور : ۸ ۲۰ IY‏ 
سورة النجم 
to‏ 8 کان اب قوست رانف اوی اک بدو ما و ل النجم: تصن YAY‏ 
۳۶5 + وکر من مب فی لسوت لا تفن عم ى لنجم: 0 


تررتسر رر سس بب و ۸ 


بح 


ء الشیسابوری الاهتفادیة من خلال تفسیرہ 


۳:۷ 1 انلك ريك سیک النجم: ٢۷ ٠٤‏ 


۸ | أرقت الَْْقَةٌ )4 النجم: ۰۷ ۳۳۳ 
سورة القمر 
۳:۹ وَأَنْمَق الک مر 4 القمر: ١‏ ۳۳۳ 


۳۵۰ وق ا 142 کہ 21 ) ر 7 1 1 


سورة آلرحمن 
ےے 7 ہے وہر 7 ۷ ۰۳۲۷ 
أهم + کم ان . وی وجه ریک ذو ال والاکرار 1 الرهن: ٦٢‏ - ۲۷ ۳ 
سورة الواقعة 
۲ پ٣‏ إِذا وقمت رایع ي الواقعة: ۱ ۳۹ 
۳ | وننشعکم نما لَاتَعلَمُونَ /4 لواقعة: ٩۱‏ ۳۳۹ 
سورة الحدید 
۹ ا 
هم مرس ہے ا سے ےم ما ۸م ے۔ 
5 8 م أستوى على ال ہی یت مِنہاوَمَا ينزل من | ۰۲۰۳ ۲۰ 
711 سر بج فما وهو مع از ن مَاكَتُمم 4 الحديد: (Yo ٤‏ 5 
۲۳ 
TES: ۳۵۵‏ ا حدید: ۱۲ TA‏ 
٦‏ ا لد مسیون 4 احدید: ۱۸ ۳۷۳ 
سورة آلحشر 
که ٤ء ٣‏ 
۷ ۴ فأننهم الله من ح کے ر کا الحشر: ۲ 7 
۸ | وبا ٤اک‏ کم السو مخ دوه وماتبتخم نه هوأ #الحشر: ۷ ° 


م س ٣۲۸۸‏ سس سس 


آراء الضیسابوری الامتفادية من خلال تفه‌سیره 


م ا مو موس سح م روو > 2 م سس م ۳ 
۹ | ۾ لین جو لا عزوت معهم وکین وتوا لصوم بب الحشر: ۱۲ ۸۷ 


سورة التغابن 
۰ ا هُوَالَرَیعَلفک کر ڪا ونك هومن 4 التغابن: ٢‏ ۸۳ 
9/) + يغام ماف امو والارض ویعلر ما یرون وم مه التغابن: > ۱۸۲ 
۳۰۲ + بوم مک لور اع 5 يوم الا التغاين: ۹ ۳۳۹ 


سورة الطلاق 


۳ کم بوعظ بو من کان تون باه واليوّ )4 الطلاق: ۲ ۳۲۸ 


سورة التحريم 


ے 


۳۹ ۱ ييا اتی لر رم ما أل له لك آوالتحرم:‎ | ٤ 
۲۸۸ ۰۳ ٦ علا مل 5 د التحريم:‎ | 6 


سورة الملك 
٦٢‏ ۾ ألا یلم من خلق وهو اللطیف لیر 4 اللك: ۱۶ 7 


YT ۲۹ 


۳۷ ۴ ینتم من في لسم 4 اللك: ۱5 ۲۳۱ 


ہے موجه ہے اسح 4 فرح مرسمه سے 3 
۸ ۰ أولر روأ إِلَ الطير فوفھم صمت میسن والملك: ۱۹ ror‏ 


سورة الحاقة 


۳۹ + اه . ما لاف . وما أذريك مالحا ي الحاقة: ۳-۱ ۳۳۹ 
و مرو ہم م99 م رو 

۳۳۷ ۱۳ فٍذا نفخ في الصور نفخة واجدة 4 ال حاقة:‎ + PV. 
TTA TTT 


۰۱ | وكيل عرش ريك فوقهم ومنو ية 4 الحاقة: ۱۷ 
سے و وی وی کد ۸ء ۲۹ 


اچ ان 


۳۷ 8 وم نمرون لا نمی ینکر اة ڳو الحاقة: ۱۸ ۳۳۷ 


۰*۸۰ لح 


آراء الضیسابوری الامتفادية من خلال تفسيره 


سورة آلمدثر 


کے اي رجو ۶ 


1T c11 ۱۱ ذَرَفِ ومن حلفت وَج دا 4 الدثر:‎ # VY 


رم ے۔ےے۔ رر ترت موم ہے ا ہے الس ص 
۶ ۷ | ساصلیه سقر ... وماجعلنا اتب التَار الا ملک چ المدثر: -٢٢‏ ۳۱ ۲۸۸ 


سورة القبامة 


70 ا وجو یمین اضر .رل راناظره ‏ القيامة: ۲٢‏ - م١‏ ۳ء YE‏ 
سورة الإنسان 


۳۷۹ ۴ ولا رایت مم رایت تیم وملکا كيرا 4 الإنسان: ۲۰ 8 


ر من رر سے 


۹۸ ١٤-٦ رل الازض مهدا . . .ورلا من ألمعصرّت ماه اجا پ4 النباً:‎ # VY 


سور ة النازعات 


م کت و صرح 


۸ | ذا جاءتِ الطامّة أ برك )4 النازعات: ۳ 0 


۹ | في ات ین دنه که النازعات: ٠٤‏ ۳۳ 


سورة عبس 


ہے و مد 


۰ | + عبس وتو آن هی عبس: ١‏ - ۲ ۳۹۹ 


صھ رص سس و 


۱ و ات الم عبس: rr: ٠٣‏ 


۲ ¥ کے ویو »سا عکد یره چ عبس: ۳۸ - ۳۹ ۳۳۸ 
سور ة التڪوير 
AY‏ چ راہ لقول رسول کو ۰ . وَمَاصَاحبگر بِمَجُْونٍ چ التكوير: ۹ ۲۲ ۳۹۳ 


ء ۳۸ + لن هو لا کر امین .. . رب میت 4 التكوير: ۲۷ - ۲۹ ۳۷ 


م( 


آراء الشيسابورى الامتفادية من خلال تفسيره 


سورة المطففين 


۵ || ألايظن کم مَبعُوبُونَ . .. بر الَْلينَ 4 الطففین: ٦- ٤‏ ۳۲۸ 
0۸ ۶ كلا َم ڪن ربوم وم یذ لبود 4 المطففين: ۱۵ ۳۳۳ 
سورة الانشقاق 
FAY‏ ۴ امام أوق که . . . وصلن سه سیر الانشقاق: - ٣‏ ۳۳۷ 
سورة البروج 
سورة الطارق 
SS ETAT ۳۸۹‏ الطارق: ۱۵ - ۱ ۲۰۷ 
سورة الا على 
ںہ مج >مہ و ور TTT IV‏ 
۰ | + س اس ویک الیل . .. جع آتوی کہ الأعلى: ١‏ 2 
۳۹۱ ۴ الى خلق فسوی .وی در فهر وی أحخرج مر 4 الأعلى: ؟- ٤‏ جح 
۳۹ گی 4 الأعلى : ١ ١‏ 
سورة الغاشبة 
۳۹۳ # هل تک ڪل يث اَلْعَنشِيَةٍ )4 الغاشیة: ۱ ۳۳ 
سورة الفجر 
ء ۵٩‏ ۳ ہے ےہ طح ہھر ہے ۳۳ 4 ۰۲ 
وجاء ريك وا ماصفا # الفجر: ۲۲ 
# وجا رد ى وَألْمَكُ صَنَاصَهًا 4 لفجر ۹ 
سورة البلد 
66 ۰ پے فلا قح مب )ھ البلد: ۱۱ 8 


ل م( 


اراء !ایشا ى الامتفادیة من خلال تفسیره 


۳۹5 


۳۹۷ 


۳۹۸ 


۳۹۹ 


۶ 


۳ 


سورة الضحی 
و م" ساح م 
# ولسوف يَعَطِيك ربك فترطیق 4 الضحی: ٥‏ 
# وَأَمَايِنِعمَة ريك فحت 4 الضحی: ۱۱ 
سورة العلق 


+ را ان یلق 4 العلق: ١‏ 


سورة القدر 
ہےر هر ےو سے + ہم بور ار 
رل الملتيكة والروح فیها ‏ القدر: > 
سورة البينة 


رم وه س ہم مہ 7م مر هر میم رمرم 
ما ا وأ الا ليعبدوا الہ مخلصين له | الین حتفاء ي البينة: ٥‏ 


سو 


مرو و سے م 


۸ 1 جراؤهم عِنْدَ ريم جنّت 6 البينة:‎ ٠ 
سورة القار عة‎ 


لس سے ےہ ورد م مور 


+ الْمَارِعَةٌ ا ا عة . وما أدريلك ما القارعۃ 4 القارعة: ١‏ - م 
سورة الكوثر 
# قصل لريك ور چ الکوثر: ۲ 
سو رة المسد 
# سیصل سَیصق تارا دات هب 4 المسد: 
سورة الإخلاص 


تا و1 


گا ولم برد 


۳ ۱ 


۹۲ 


۰۱ ۶5 ۶ ۶ 


۷ء ۲۷۰۳ 


۱۰۹ 


۳۳۰ 


91۰ 


۲۲ 


("۹ CTT eT 


۳۳۹ 


٠ 


ا 


ذشرس الأحاديث النبوية 


«أنتذاكرون الساعذ؟ إنها لا نفوم‌حنی تروا قبلها عشرانات: ۱ 


7 رقو 
«احیوا ما خلقتم> 


لاح دک بالأش فیک رن من غبرالفرضة . . 

اد غضب الل على قن وب ۹ شیر یاه . 

«أطت السماء وحق‌طا واا موضع قدم إلا وفبه ملك ساجد اوراخ» 
7ھ 1 ۳ الککائر « 


9 و م ر 
ES 3 2 8 7‏ 
دالا اخبر عن التفر الا 

و 2 1 
وسار 


رت نا اس حى تشه وا لله . . 
واش د 
۲ 8ع 6 ر 0 سض 
«انا عند ظنْ عبدیبی» وآنا معه حین كذ کری . 
گ۷ ہے وو ہے شم 
«آن تومن بالله» وعلاتکته وکنبه ورسله ولیوم الاخر ۰ . .» 
«انث من بمنزلة هارون من موسی » 
09 رر 
«إِن ربكم تبارك وتعالی حیي كردم . 
هش این ۳ و 4 
«إنَ ربكم تبارك وتعالی حَبي كردم ۱ 


ور عو رس م 7 
۳1 7 و ارے دس عاص اہر ته مس ام 
« انزات صحف إبراهيم اول لبلة من شهر رمضان ۰ 


راء الضیسابوری الاعتفادیه من خلال تأسيره 


آراء الشيسابورى الاعتفادية من خلال تفه‌سیره 


۱۷ انك تأني قو أه لكاب» یکیو تدعوهم إليه شهادة أن لا إله إلا الله ..« ۷۹ 
۱۸ «تعی عا من عم اه لسك اله ها له ۱۹۱ 
۱۹ 9۳و Yo YY‏ 
۳۰ اللہ حوراي عن FERE‏ 0 کی ۳۸ 
٦١ھ‏ را لاا او له تام .. ۲۱۷۷ 
۳۲ «إوَالله قال: برشي کی Yo‏ 
۲۳ اب لک 087 عور . ۲۹۰ 
۲ دإ للم ال اذہ یو یك کا وسعدك . . ۹٦‏ 
۲۵ میمت 6 ۱۳ 
۳۹ سح اس ۳ تم فا شيا ین کلام الناس» ۳۷ 
۷ | ہنی رات الجنة قتناولت منها عنقودا» ورات النار فلم أركاليوم منظرا قط» e‏ 
۸ھ أولكلكم ثوبان » 1۳ 
"۷|٤ 7 ۳۹‏ نلا ال 9890 ۲ء ۲۷ 
۳۰ راک ...« ۳۳۷ 
e ۳۱‏ عَذکائین)؛ ۳۳۲ 
۳۲ اس علی مس ادم ۱ ۳ 
۳۳ «تنام عيناي ولا نام قليي» ۳۱۵ 
۳ « تام نک فيه وجه نخان کت ۱:۸ 
۵ |« ا ركشن ا رقت سبحا ت وهه ما تھی له من خلقه» ۲0۹ 


۰ لح 


٠ 


اراء الشیسابوری ااعمتفادیة من خلال سيره 


۳۹ «خلقت منک من تور وان اجان مرجم نار رشان رفک | ٦۸۶‏ 
۳۷ «رأى جبرٍیل 1 ستّمائة 3 جناح» ۹ء ۲۸۷ 
۳۸ «فرفبي یت موه فسات جبرل: 70 ۲۹۱ 
۳۹ «فلیک او ما مه ال ۱۳۰ 
۰ |« فيقول :ري قد غضب معط لمتخضب له ...4 ۳۱۰۱ 
۱ | «قد سد نس ل د ہے » 1۸ 
٢‏ 7 ود ےت تا و 7 7 1 مسا ۳ ۸۳ 


یو 


1۳ سود ہے ےت‎ ٤ 


ای 


ه: تاه من نود ون اله من یم لير اللہ وم 2 تو >>> ۱۹۰ 


.2.7 : ۷ ۰۲۳۳ 
65 و کب في کایه» عند فوق الزش: تک - 
۷< نس مات لته ويك كلت . ..« ۱۸٦‏ 
۸ «مائة أل وأرعة عون ۳۳ .( 1۰ 


7 
سار مرن سی ره ور رر و 


۹ ھا من عبد شهد انَل له ٦ص‏ على الّار» ۱۳۹ 


۰ «الصلي دناجي ربه» 5١١‏ 
اه دس تصق ندال تفر کلب طیْب نایب ...> ۲۹ 
بعر کا قر لا ارت ۹ 
۴۳ | هر کانآخرکنامها راخ له ۱۳۰ 
ه ملق الا شرك شب تخل ان ون شرا بقل ان» ١65‏ 


ل م( 


اراء الفيسابوري الامتفادیة من خلال تفسیره 


77 
ع و غي صن 1 ر 
و 
عن مر ار مر 


«من مات وه ویعلم أنه | 0 اش مغر ایح 


«من بحاسب عذب» 


وص و 00 


+707 ی .. 


ان 1 ک۶ را 4 
«هل تضارون في الس ل س دوا سحاب» 
9 مت 


0 وَأسأل كلذ َم 0-71 


7“ .ک'ھ.ھ۶ تن 


ھا تھا لاس ایغ علی کل 2 عون صٌٌوَلاغاقا ۰ 
ها عانشت ان امن وا قلي» 

٣‏ ۶ أبن ک» 
3 له ول ودی ا كلهي ؟ قا: نكاما 5 ۱ 
«نؤتى برجل وم القيامة إلى الميزان ويؤنى له مسعة وتسعين سجلا . 
66 960ٹپ9پ9پ9ٰٰ۶ٰٰ ‏ 

« طوي الله تعا لی السماوات بيمينه والأرض بيده الأخرى» 


1 ہج ور ور 


2 تقول له نا اد » فیقول: یل دی کی يصوت إن لمر 6 


K TIL 2‏ ل 7 
تون انا ٦‏ لوا لان 


ROSIE‏ رف 


0۳ © متسس HS 0) -8 OT‏ 7 پا ا 


5 


۷ء ۲۹ 


1° 


515 


٣‏ لح 


آراء اانیسابوری ااعتفادیه من خلال تذسیره 


نهرس الأعلام 

اسم العلم رقم الصفحة 
۱- آبو بكر بن عبد الله بن محمد بن شاهادر - العروف ب: داية م ہہس ۲۱ 
۲- أحمد بن عبد ا حلیم - ابن تيمية OE aaa‏ 
۳- أحمد بن على بن محمد بن حجر العسقلاین ا م عا واو ا ابي 67 
٤‏ - أحمد بن فارس a‏ ل يه ل ب المي O O‏ 51 
-٥‏ أحمد بن محمد بن سلامة - آبو جعفر الطحاوي e‏ ہہ سی وتو مد ۰ OE‏ 
ةي فيس روفن ھا : ی( 
۷- أَحْمَدُ بخ عم - بن القاسم الرُوْدْبَارِيٌ ۶۶۶۶ی و VOT.‏ 

- إسماعيل ب بن حَمّاد - أَبُو نصر الفارابي الجَؤْهَرِي 0000101212128 0 0 0 00 
۹- إسماعيل بن عمر بن كثير oT‏ ی ز 1 ا EN‏ 
۰- حافظ بن أحمد بن علي الحكمي و 00 
١‏ ا مین بن مَسْعْوْدٍ بن محمد بن المَرَاء البَعَوِيٌ 9 کك , 
۲- سعید بن جبیر 996 ۱ 
۳- سفیان بن سعید بن مسروق الثوري عمجٔٗٛٗٛسىو سک سم سکسود۔ ۱۵۵ 
-٤‏ سليمان بن عبد الله بن محمد بن عبد الوهاب مہ سو N O‏ 
۵ - سَھل ب مُحَمّدِ بن عُنْمَانَ ابجشمي - آبو حاتم السجستَان سی مسست گت 
-٦‏ عبد الرهن بن آهد بن رجب - آبو الفرج مم ی گت 
۷- عبد امن بن أحمد بن عبد الغفار الایجی ٘سہ ہیمست 1 


ل بوم( 


آراء الفیسابوری ااعتفادیه من خلال تذسیره 


۸- عبد الرهن بن عبد الله بن مد السهیلین سم مم O‏ 
۹- عَبْدُ ان بن عَمْرِو الأَوزَاعِیُ 000111 001 0 
۰- عبد الرهن بن ناصر السعدي OF goss‏ 
۱- عبد الرزاق بن أحمد الكا بي يي يي ۱۱ 
۲- عبد الغافر بن إ ماعیل- أَبُو الحسن القشیری و یر 
-٣‏ عبد الله بن أَحْمَدَ بن محمد بن قُذَامَة سطسساشسشسحہ ہس E‏ 
-٤‏ عبد الله بن مد بن حمود النسفي O‏ . .مم 
۵ - عبد الله بر سعد سَعِيُدٍ بن کلب لماه سوم سا هو اشام ب اخ لد قله الجا مو ل وص TY‏ 
-٦‏ عبد الملك بن عبد الله الْجُوَيني 50 3-000 
۷- عبید اللہ بن سعيد السجز: سام س لہ NES‏ 
۸- عبید الله بن محمد - ابن بطة العكبري E‏ تیه ا 
8- عثمّان بن عمر - این ا جاچب 00000000 
۰- علي بن أبي علي بن محمد بن سام الامدي سشسھسھسی سس سىسحس O O‏ 
-١‏ علي بن أَحْمَدَ بن سَعیّدِ بن حَڙم الظاهري 0900007 وو رز 
۲- على بن ا مد بن محمّد الواحدی موه میدقت نچ وہہ سھ یہ ۴۳٣٢‏ 
-٣‏ على بن إِسمَاعِيّل ب بن أي بشر الأشعري انل مر تو الس لوي ک٦‏ 
-٤‏ علي بن علي بن محمد بن ابي الْعِرّ 11 ۱ 
-٥‏ على بن تُحَمّد السمرقندى - الشهير بالمؤشّجي 81ب 0 21000 
-٦‏ علي بن محمد بن علي - الشريف ال جرجانی ویو روس یلص وص وچب OF‏ 
۷- قتادة بن دعامة السدوسي O‏ 00 


ل ۸( 


آراء الفيسابوري الاشتفادیه من خلال تفسیرہ 


 -۹‏ مد الْأَمِينُ بن مُحَمَدٌ الْمُخْتَارُ الشنقيطي سس مہہ ھتا 


٤ ٠‏ - محمد باقر بن زين العابدين الخوانساری ل ی ی 7۸ا 
۱- محمد بن أبي بكر بن أيوب - ابن قیم الجوزية oa‏ مهو وی مه ۰ ۲ 1۲ 


0 O محمد بن أحمد بن سالم السفارینی‎ -٣ 
1 0 محمد بن أحمد بن عثمان بن قايماز الذهبي‎ - 4 
E نود فک لخدي فور تر ند ید الک اا‎ 
E 09 محمد بن إِسْحَاقَ بن رمه‎ -٦ 
تک‎ O a حك بن جرثر بن رند - او جفقر ال‎ -۷ 
۱ 0 9 محمد بن الحُسَيْنِ بن عبد الله اي‎ -۸ 


A محمد بن السيد بن حسين الذهی گمہ سا مق ا اا ل ا و ا‎ - ٠١ 
OO: محمد بن صالح بن عثيمين ٹوو هار اسار فاق طم مف وروا وس وما ورد رم و‎ -١ 


٤‏ - مد بن عَبّد ا بم الشهرستاني 08 ا 
هه- محمد بن عبد الله بن عیسی - ابن ابي زَمَنِين هم ۲۹۹٢ Sessa cee‏ 
-٦‏ محمد بن عبد اللہ بن محمد - ابن العربی مرا رھ رتا ما بت ہبہ TS‏ 


وم ا 


آراء الفیسابوری ااعتفادیه من خلال تذسیره 


۸- محمد بن علي بن محمد الشوكاني 0 1[ذ1[1[ز[ [ [ 1 ۶ , 
۹۔- محمد بن عمر بن حسين - فخر الدّين الرّازي ی بصن ۱۳۵۲ 
۰- ند بی لام بن بَشّارِ بن التبا ۶۴۴۳۶9۶۶۶٦‏ 000001111 
۱- كن بن گلا بن اکن - تصیر الدّین الطوسی او دی می مه بے ٢۲۹٢۰‏ 
۲- محمد بن محمد بن حمود - آبو منصور الاتريدي 07 00 ٗ "۰ 
۳- مد ين مکرم بن على = این منظور و سس و ٹوو میں 3 


۲۲ محمد تقی بن مقصود على الأصفهان ا جلسی و سم موس سوم‎ -٥ 
۲۵۰ eos محمود بن عمر بن محمد الخوارزمي - آبو القاسم الژخشري‎ -٦ 
۱ a مود بن مَسْعُود بن مصلح الْمَارسِي قطب الدّین الشيرازي‎ -۷ 
۱۱ مسعود بن عمر بن عبد اللہ التفتازانی سس سکس تک ات‎ -۸ 
عتے سیف ےجو نمس مس گت‎ -۹ 
ای دی‎ 11 000000 -۷۰ 
VE مج و توم السو صممصسم ده‎ e ہی بن شرف النووي‎ -۱ 
000000 ار السكاكي‎ 00 -۲ 
۱۲۱ د سف بن عَبْدٍ الله بن محمد بن عبد المَرِ و و وس‎ -۳ 


ول و سس ےد قل فان 


۳ 
ا و ا یں 


آراء الضیسابوری الاشتفادیه من خلال تفسیرہ 


فشرس الفرق 


Tar 011111313‏ ۱۱۳/۸ 
ا 
دراج رسای 9۶7 QI‏ 


2 
BOLT‏ 200000 اس ات 


آراء الضیسابوری الاهتفادية من خلال تفسیرہ 


مه 


فشرس اخصادر واطراجع 


۱ القرآن الکرم‎ .١ 


۲ آکام الرجان في ذکر الدائن الشهورة في كل مكان» المؤلف: إسحاق بن ا حسین ا منجم؛ 
عام الکتب» بیروت ط: ۰۱ ۱۰۸ هه الأجزاء: ۱. 

۳ الابانة عن أصول الدیانف الولف: آبو احسن الأشعري, احقق: د. فوقية سين مود 
دار الأنصار - القاهرق ط: ۰۱ ۱۳۹۷هه الأجزاء: .١‏ 

4. الابانة الكبرى» المؤلف: ابن بطة العكبري ا حقق: رضا معطی؛ وعثمان الأثيوي» ویوسف 
الوابل» والولید بن سیف النصرء وحمد التويجري, دار الراية للنشر الریاض, الأجزاء: .٩‏ 

ه. إتحاف الرید شرح جوهرة التوحید. الولف: عبد السلام اللقاني» احقق: آهد بن فرید 

المزيدي» معه دار الکتب العلمیة: بیروت- لبنان ط: ١ء‏ ۱۲۲ه- ۸۲۰۰۱. 

.٦‏ إتحاف الهرة بالفوائد البتکرة من آطراف العشرة, الولف : ابن حجر العسقلاني» تحقیق: 
مركز خدمة السنة والسيرة» بإشراف د زهير بن ناصر الناصر الناشر : جمع للك فهد 
لطباعة المصحف الشريف (بالمدينة) - ومركز خدمة السنة والسيرة النبوية (بالمدينة)» ط: ۱ 
٥ھ‏ - 1994 م الأجزاء : .۱٩‏ 

. إثبات الحد لله كك وبأنه قاعد وجالس على العرش؛ المؤلف: أبو محمد محمود أبي القاسم 
الدشتی ( ت 555ه). تقديم: مسلط العتيبي» وعادل آل مدنء ط: ۱ ۳۰ ۱ه. 

۸ إثبات صفة العلوء المؤلف : ابن قدامة المقدسىء ا حقق : أحمد بن عطية الغامدي» مكتبة 
العلوم والحكم, المدينة» السعودية» ط : ١ء‏ 509 ١ه‏ / 988١م‏ الأجزاء : .١‏ 


4. اجتماع الجيوش الإسلامية» المؤلف: ابن قيم الجوزية» تحقيق: عواد عبد الله المعتق» مطابع 
الفرزدق التجارية - الریاض» ط: ۰۱ ۵۱۰۸ / ۱۹۸۸ء الأجزاء: ۲. 


mm‏ س .: لح 


آراء النیسابوری الاشتفادیه من خلال تفسیرہ 


۰ الاحتجاج بالقدر» المؤلف: ابن تیمیف للکتب الاسلامی - بیروت؛ ط: ۶ ۶ ۶۰ ۱ه» 
تحقيق: محمد ناصر الدین الألباني» الأجزاء: ۱. 

۱ الأدب الفرد المؤلف: الامام البخاري» ا حقق: محمد فؤاد عبد الباقي» دار البشائر 
الاسلامية - بیروت» ط: ۳ ۰۹ ١ه‏ = ۱۹۸۹ء الأجزاء: ۱. 

۲ الإرشاد إلى صحیح الاعتقاد والرد على أهل الشرك والإلحاد الولف: صاخ الفوزان دار 
ابن ا جوزي؛ ط: ٤ء‏ ۲۰ ۱ه - ۱۹۹۹ء الأجزاء: ۱. 

۳۔ الارشاد إلى قواطع الأدلة في أصول الاعتقادء المؤلف: آبو العالي الجويني» ا حقق: د. محمد 

٤‏ . إرشاد الساري لشرح صحیح البخاري» الولف: أ مد بن محمد القسطلانء الطبعة الكبرى 
الأميرية» مص ط: ۷ء ۱۳۲۳ھ الأجزاء: ۱۰. 

٥‏ . أركان الإسلام» المؤلف: الشيخ عبد العزيز بن باز, إعداد ومراجعة: د. محمد لقمان 
السلفی» دار الدعوة للنشر الریاض» ط: ١ء‏ ۲۰ ۱ه. 

٦۔‏ رواء الغلیل في تخريج أحاديث منار السبیل - للشیخ محمد ناصر الدین الألباني - الکتب 
الاسلامی - ط: ۲ ۰۵5 ۱ه. ۱۹۸۵ . 

۷ آساس التقدیس في علم الکلام, المؤلف: فخر الدین الرازي» موسسة الکتب الثقافية - 
بيروت» ط: ١١‏ ۱۵ ١ه‏ - ۱۹۹۵م الأجزاء: ۱. 

۸ أسباب نزول القرآن» الولف: آبو الحسن الواحدي» ا حقق: كمال بسیون زغلولء دار 
الکتب العلمية: بیروت - لبنان ط: ۰۱ ۱۱٤۱ھ‏ - ۸۱۹۹۱. 


- المدينة النورق ط: ۰۱ ۱۰۳ الأجزاء: ۲. 


mG‏ س0[ ..: لح 


آراء الفیساہوری الامتفادیة من خلال تفسیره 


۰ آسد الغابة في معرفة الصحابة» المؤلف: ابن الأثير» ا حقق: على محمد معوض - عادل 
أحمد عبد الوجود» دار الکتب العلمية» ط: ١ء‏ ۱۱۵ه - ١۱۹۹ء‏ الأجزاء: ۸. 
۲۱ أُسماء اللہ وصفاته وموقف أهل السنه منهاء المؤلف: محمد بن صالح العثيمين» دار الشريعة» 
ط: ١ء‏ ۱۲ه ۲۰۰۳ الأجزاء: ۱. 

۲. الأ ماء والصفات. المؤلف: آبو بكر البيهقى» تحقیق: عبد اللہ احاشدي مکتبة السوادي؛ 
جدة - السعوديق ط: ١ء‏ ۱۱۳ ه - ۱۹۹۳ م الأجزاء: ۲. 

۳. الأسماء والصفات نقلا وعقلاء المؤلف: محمد الأمين الشنقیطی, الجامعة الاسلامية بالدينة 
المنورة» ط: ۵, العدد الرابع» ربیع اني ۳ هھ الأجزاء : 

5 ۲ الأشاعرة في ميزان أهل السنة» المؤلف: فيصل بن قزار ابحاسم المبرة الخيرية لعلوم القرآن 
والسنق الكويت» ط: ١ء‏ ۱۲۸ه- ۲۰۰۷م. 

رود آشراط الساعق المؤلف: یوسف الوابل» دار ابن الجوزي» السعودية- الدمام» ط: ۰۲۷ 


۰ ۶ هھ 


- الاصابة في تمییز الصحابة المؤلف: ابن حجرء تحقیق: علي محمد البجاوي» دار الجيل‎ .٦ 
.۸ بیروت» ط: ١ء ۱۲٤۱ھ - ۸۱۹۹۲ الأجزاء:‎ 

۷ أصول السنة, الولف: مد بن حنبل» دار ا منار - الخرج - السعودية» ط: ١ء‏ ۱۱۱ه. 

۸ أصول السنق الولف: ابن أبي رَمَّنين» تحقيق: عبد الله بن محمد عبد الرحیم البخاري» 
مكتبة الغرباء الأثرية» المدينة النبوية - السعودیق ط: ١ء‏ ١٤٤٢ھ‏ الأجزاء: .١‏ 

8 الأصول التي بنى عليها البتدعة مذهبهم في الصفات والرد عليها من كلام شيخ الاسلام 
ابن تيمية» المؤلف: د. عبد القادر بن محمد عطا صوق؛ دار أصول السلف» الرياض - 


السعودیق ط: ٣٢‏ 475 ۱ه-۲۰۰۵م الأجزاء: ۳. 


شس ش‫ سش ..: لح 


آراء الفیساہوری الامتفادیة من خلال تفسیره 


.٠‏ آضواء البيان في إيضاح القرآن بالقرآنء للشیخ محمد الأمين الشنقيطي» دار الکتب 
العلمية: بیروت - لبنال» ط: ١۱‏ ۱۷٤۱ھ‏ - ۲۹٦۹ء‏ 

۱. إعانة المستفيد بشرح کتاب التوحيد» المؤلف : صالح الفوزان» مؤسسة الرسالة» ط : الطبعة 
۳ ۲۲ اه ۲۰۰۱م الأجزاء : ۲. 

۲ الاعتصام» الولف: الشاطي» تحقیق: ال جزہ الأول: د. محمد بن عبد الرمن الشقير» ال جزء 
الثانی: د سعد بن عبد الله آل حميد, الجزء الثالث: د هشام بن إ ماعیل الصيني» دار ابن 
الجوزي للنشر والتوزيع» السعودیق ط: ١ء‏ ۱۲۹ ه - ۲۰۰۸ء الأجزاء: ۳. 

۳ اعتقادات فرق المسلمين والمشركين» المؤلف: فخر الدين الرازي» ا حقق: علي سامي 
النشارء دار الكتب العلمية - بيروت» الأجزاء: ۱ 

٤‏ ۳. الاعتقاد والمحداية إلى سبيل الرشاد على مذهب السلف وأصحاب الحديث» المؤلف: أبو 
بكر البيهقى» ا حقق: أحمد عصام الكاتب» دار الآفاق الجديدة - بیروت ط: ١‏ 


۱ الأجرلءة ۱. 
۰ الأعلام » المؤلف: خير الدین الزركلي» دار العلم للملايين ء ط: ١۱ء‏ ۲۰۰۲ م . 
.٦‏ علام السنة النشورة لاعتقاد الطائفة الناجية المنصورة» المؤلف: حافظ بن أحمد ا حکمي؛ 


تحقیق: حازم القاضي» الناشر: وزارة الشؤون الإسلامية والأوقاف والدعوة والارشاد 5 
السعودية» ط: ۰۲ ۲۲ ۱هه الجزاء: ۱. 


۷ إعلام الوقعین عن رب العلمين» المؤلف: ابن قيم الجوزية» تحقيق: محمد عبد السلام 
إبراهيم؛ دار الكتب العلمية = ييروت» ط: ۰۱ 51١١‏ ١ه‏ - 991١م‏ الأجزاء:؛. 

۸ أعيان الشيعة» المؤلف : محسن الأمين (ت ۱۳۷۱ه)» تحقيق: حسن الأمين» دار 
التعارف للمطبوعات - بيروت = لبنان ط: ١5.‏ - ۱۹۸۳ م الأجزاء: ۱۰. 


9۹ إغاثة اللهفان من مصايد الشیطانالولف: ابن قيم الجوزية» احقق: محمد حامد الفقي 
مكتبة المعارف» الرياض» السعودية الأجزاء: ۲. 


لل اض ا 


آراء الفیساہوری الامتفادیة من خلال تفسیره 


۰ الاقتصاد في الاعتقاد» المؤلف: عبد الغني القدسي احقق: أحمد بن عطية الغامدي» 
مکتبة العلوم والحكم, الدينة النورق السعوديق ط: ۰۱ ۱۹۹۳/۵۱۱6 الأجزاء: ۱. 

۱. اقتضاء الصراط ا مستقیم لخالفة أصحاب ال جحیم؛ المؤلف: ابن تيمية» احقق: ناصر 
العقلء دار عالم الکتب» بیروت» لبنان» ط: ۷ء 519 ١ه‏ - ۱۹۹۹م الأجزاء: ۲. 

۲. نباء الغمر بأبناء العمر المؤلف: ابن حجر العسقلاین (التوق: ۸۰۲ه)» احقق: د حسن 
حبشی؛ الناشر: ا جلس الأعلى للشئون الاسلامية - لجنة إحياء التراث الاسلامی» مصرء 
عام النشر : ۱۳۸۹ھ ۹٦۱۹ء‏ عدد الأجزاء: ٤‏ 

۳. نباه الرواة على آنباه النحاة» الولف: جمال الدین آبو ا حسن علي بن یوسف القفطي 
(التوی: ٦٥٤٦ھ))ء‏ المكتبة العصريق بیروت ط: ١ء ١‏ ۱۲ هه الأجزاء: 4. 

5 . الأنساب» المؤلف: عبد الكريم السمعاني الروزي احقق: عبد الرهن العلمي وغیرہء مجلس 
دائرة المعارف العثمانية» حيدر آبادء ط: ۰۱ ۱۳۸۲ ه ۱۹۲۲ الأجزاء: ۱. 

ه؛. الانصاف فیما يجب اعتقاده ولا يجوز الجهل به» المؤلف: أبو بكر الباقلاني» ا حقق: محمد 
زاهد الكوثري» المكتبة الزهرية» ط: 475١ ٢‏ ١ه-‏ ...5م الأجزاء: .١‏ 

5 . إيثار الحق على الخلق في رد الخلافات إلى المذهب الحق من أصول التوحید. المؤلف: ابن 
الوزير» عز الدين اليمني» الناشر: دار الكتب العلمية - بيروت» ط: ۰۲ ۱۹۸۷. 

۷. الاعان. المؤلف: ابن تيمية» ا حقق: محمد ناصر الدين الألباني» المكتب الإسلامى» عمان 
- الأردن» ط: ۵ ۲/۵۱۱۲ ۱۹۹م الأجزاء: .١‏ 

۸ الإيمان, المؤلف: محمد بن مَندَه احقق: د. علي بن محمد بن ناصر الفقيهي» مؤسسة 
الرسالة - بيروت» ط: ۲ ۱2۰ الأجزاء: ۲. 

۹ الاعان لابن أن شيبة: 

.٠‏ الإيمان» لابن أبي عمر العدین. 

.١‏ الامان. لأبي عبيد القاسم بن سلام. 


- سس سس سس( اال ا 


آراء الفيسابوري الاشتفادیه من خلال تفسیرہ 


۲ الما لان یعلی الفراء. 
الاربعة ضمن مجموع رسائل في مسائل الاعان تحقیق: طارق بن عاطف. دار الودق 
ال منصورة- مصر» ط: ا ۶۳۲۰ اه ۰٩‏ ۲۰م. 
۳ الان المؤلف: آبو بكر بن أن شيبة: احقق: عمد ناصر الدین الألبان» الکتب 
الاسلامی» ط: ۰۲ ۱۹۸۳ الأجزاء: .١‏ 
٤‏ . الإيمان» المؤلف: أبو عبد الله محمد بن يحبى ابن أبي عمر العدنى (التوق: 47 ١ه)ء‏ ا حقق: 
حمد بن حمدي الجابري الحربيء الناشر: الدار السلفية - الکویت» ط: ۰۱ .١ 5١77‏ 
۵ الإيمان: ومعاله وسننه» واستکماله ودرجاته المؤلف: أبو غبید القاسم بن سلای 
احقق: محمد ناصر الدین الألباني» الکتب الاسلامی» ط: ٢‏ ۱۰۳ه - ۸۱۹۸۳. 


.٦‏ الإمان: أركانه» حقيقته» نواقضه. د.محمد نعیم ياسين» دار التوزیع والنشر. 

۷. الایمان حقيقته» خوارمه» نواقضه عند أهل السنة والجماعة» المؤلف: عبد اللہ بن عبد 
ا حمید الأثري» مدار الوطن, الریاض؛ ط: ١ء‏ 4 ۱2۷۲ ه - ۲۰۰۳ م» الأجزاء: ۱. 

۸. الاعان بالقضاء والقدر» المؤلف: د. محمد الحمد» دار ابن خزعة الریاض - السعودية» ط: 
۲ ۶۲۸ ھ۲۰۰۷م 

۹. الامان عند السلف. الولف: محمد بن حمود آل خضيرء مکتبة الرشد» الریاض- 
السعودیق ط: ۵ ۱ ۱ هنت .۱۷ ۱۰ 

. ٤ بدائع الفوائد المؤلف: ابن قيم الجوزية» دار الكتاب العربي» بيروت» لبنان الأجزاء:‎ .٠ 

۱ البداية والنهاية» المؤلف: ابن كثير» تحقيق: د. أ مد أبو ملحم» د. علي جیب عطوي, أ. 
فد السید أل مهدي ناصر الد .عل عبد السا دار الکتب العلمية) بیروت ك 


لبنان » ط: ۳: ۰۷٤۱ھ‏ - ۱۰۸۷م. 


-- سس ےم[ 7.: لح 


آراء الفیساہوری الامتفادیة من خلال تفسیره 


۲. البدر الطالع بمحاسن من بعد القرن السابع» المؤلف: محمد بن علي الشوكاني» دار العرفة 
بيروت» الأجزاء : ۲ 
۳ البحر ا حیط في التفسيرء المؤلف: آبو حيان محمد بن حيان أثير الدين الأندلسىء ا حقق: 
صدقي محمد جمیل» دار الفكر - بيروت» ط: ۱۲۰ ه. 
٤‏ . بدع التفاسير» المؤلف: عبد الله الصديق الغماري» دار الرشاد الحديثة» الدار البیضای ط: 
۲ ه- ۸۱۹۸۲. 
ه". بغية الوعاة في طبقات اللغویین والنحاة » المؤلف: جلال الدین السیوطی ا حقق: محمد 
آبو الفضل إبراهيم ء المكتبة العصرية - لبنان / صيدا ء الأجزاء: ۲ . 
.٦‏ بمجة قلوب الأبرار وقرة عیون الأخيار في شرح جوامع الأخبار» الولف: عبد الرهن 
السعدي, ا حقق: عبد الکرم ال الدريني» مکتبة الرشد » ط: ۱ ۱۲۲ه - ۲۰۰۲م. 
۷ بيان تلبیس الجهمية في تأسيس بدعهم الکلاميق الولف: ابن تيمية» ا حقق: جموعة من 
احققین» مجمع اللك فهد لطباعة الصحف الشریف ط: ۰۱ ١٤٢٥ھ‏ الأجزاء: ۱۰. 
۸. بیان عقيدة أهل السنة وا جماعة ولزوم اتباعها في ضوء الکتاب والشُنَة المؤلف: د. سعید 
بن على القحطاني» مطبعة سفير» الرياض» ومؤسسة الجريسى » الرياض» الأجزاء: ۱ء 
٩‏ تاج التراجم. القلف: أبو الفداء زين الدين أبو العدل قاسم بن فطلوبغا السودوني الجمالي 
الحنفي (التوق: ۸۷۹ھ)ء ا حقق: محمد خير رمضان يوسفء الناشر: دار القلم - 
دمشق» ط: ۰۱ ۱۱۳ ه -۱۹۹۲ءء عدد الأجزاء: .١‏ 
۷۱ تاریخ الا سلام فیات المشاهير والأعلام المؤلف: تمس الدین الذهيي (اطتوق: «(AVA‏ 


احقق: الدکتور بشار عوّاد معروف. الناشر: دار الغرب الاسلامي, الطبعة: الأولى› 


۳۴" عدد الأجزاء: ۵ ۱ . 


ہس شش شش ا لح 


آراء الفيسابوري الاشتفادیه من خلال تفسیرہ 


۲. تاریخ بغداد» المؤلف: آبو بكر أ مد بن علي - الخطيب البغدادي (التوق: ٦۳‏ ٤ه)»‏ 
احقق : د. بشار عواد معروف» دار الغرب الاسلامی - بیروت ط: 2١‏ ۲۲٤۱ھ‏ - 


٦ : الأجزاء‎ "٦٦ 


. تاریخ الجهمية والمعتزلة» الشيخ جمال الدين القا ميء مؤسسة الرسالة» بيروت - لبنان» ط: 
71 اھت ۹۹۷۹م 

٤۔‏ تاریخ دمشق, المؤلف: آبو القاسم علي بن الحسن بن هبة الله العروف بابن عساكر 
(المتوق: ۰۷۱ھ))ء ا حقق: عمرو بن غرامة العمروي؛ دار الفکر» ١٤٤٣ھ‏ - ۱۹۹۰م 
الأجزاء : ۰۷ 


.Vo‏ التاریخ الکبیں المؤلف: الإمام البخاري» ط: دائرة المعارف العثمانية» حيدر آباد - الدكن» 
طبع تحت مراقبة: محمد عبد العید خان عدد الا ج 

۲ تأویل مختلف الحديث» الولف: ابن قتيبة الدينوري الکتب الاسلامی - مؤسسة 
الاشراق ط: ۰۲ ۱٩‏ ١ه‏ - ۱۹۹۹ الأجزاء: ۱. 

۷. التبصیر ‏ الدین وتمييز الفرقة الناجية عن الفرق افالکین, الولف: طاهر الأسفراييني 
احقق: كمال الحوت» عام الکتب - لبنان» ط: ۱ ۰۳ ۱ه - ۰۸۱۹۸۳ الأجزاء : 5 

۸. التبيان في أقسام القرآن المؤلف: ابن قيم الجوزية» احقق: محمد حامد الفقي» الناشر: دار 
المعرفة» بيروت» لبنان» الأجزاء: .١‏ 

9. تحفة الأحوذي بشرح جامع الترمذي» المؤلف: المباركفورى» دار الكتب العلمية -- بيروت. 

۰ تحفة الأشراف بمعرفة الأطراف» المؤلف: جمال الدين الزي» المحقق: عبد الصمد شرف 
الدين» الکتب الاسلامی والدار القیٔم ط: ۲: ٤۰۳‏ اهء 2۱۹۸۳. 

۱ تحفة ا حبیب على شرح الخطيب = حاشية البجيرمي على الخطيب» المؤلف: سلیمان بن 


محمد بن عمر البُجَيْرَمِينَ» دار الفکر 5١٠‏ ١ه‏ - ۱۹۹۵ عدد الأجزاء: ؛ . 


ل ۰.: لح 


آراء الفیساہوری الامتفادیة من خلال تفسیره 


۲ تحفة احتاج في شرح المنهاج, المؤلف: ابن حجر اهيتمي؛ الکتبة التجارية الکبری بمصر 
لصاحبها مصطفی حمد ۱۳۹۷ ھ - ۱۹۸۳ م. الأجزاء: ۰" 

۳ التدمرية: تحقيق الاثبات للا ماء والصفات وحقيقة الجمع بين القدر والشرع» المؤلف: ابن 
تيمية» ا حقق: د. محمد بن عودة السعوي» الناشر: مکتبة العبيكان - الرياض» ط: 25 
١ھ‏ | ۰۰۰ ۸۲. 

.٤‏ التذکرة بأحوال الوتی وأمور الاخرق المؤلف: محمد بن أ مد القرطبي» حقیق: د. الصادق 
بن حمد بن إبراهيم» مكتبة دار المنهاج» الرياض» ط: ۰۱ ۱۲۵ هھ الأجزاء: .١‏ 

.٥‏ التسعينية» المؤلف: ابن تيمية» ا حقق: د. محمد العجلان» مکتبة العارف» الرياض- 
السعودية» الطبعة: ١ء‏ ۲۰ ١ه-‏ 999١م‏ الأجزاء: ۳. 

٦۔‏ الصف .. المنشّأ وَالميصّادرء الولف: إحسان إلحي ظھیر (التوق: 017+ ١ه)ء‏ إدارة ترجمان 
السنق لاهور - باکستانء ط: ۰۱ ۱2۰ ه - ۱۹۸۰ء الأجزاء: ۱. 

۷ التعریف لمذهب آهل التصوف. المؤلف: آبو بكر محمد بن أبي إسحاق الكلاباذي 
البخاري (المتوق: ۳۸۰ھ)ء دار الكتب العلمية - بیروت الأجزاء: .١‏ 

۸,. التعريفات» المؤلف: على بن محمد الشريف ال جرجانیء ا حقق: جماعة من العلماء بإشراف 
الناشر» دار الكتب العلمية بيروت حلبنان» ط: ١‏ 4.7 ١ه‏ -۱۹۸۳م الأجزاء: .١‏ 

٩‏ التعريفات الاعتقادية» المؤلف: سعد بن محمد آل عبد اللطیف, الناشر: دار الوطن» 
الرياض- السعودية ط:١ء‏ ۲۲ ۱ه- ۰۰۲ ۸۲. 

۰ تعظیم قدر الصلاة المؤلف: محمد بن نصر الروّزي» ا حقق: د. عبد الرحمن عبد ا جبار 
الفریوائی» مکتبة الدار - الدينة لوف ط: ۱ ۱۰ الكٌجزاء: ۲. 

۱ تعلیق مختصر على کتاب لعة الاعتقاد» المؤلف: ابن فت افو آشرف بن عبد 
المقصودہ الناشر: مكتبة أضواء السلف» ط: ۳ ۱6 ۱ه- ۱۹۹۵ الأجزاء: .١‏ 
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تفسير أ ماء الله الحسنىء المؤلف: إبراهيم بن السري بن سهلالزجاج المحقق: أحمد يوسف 
الدقاق» الناشر: دار الثقافة العربيةء الأجزاء: .١‏ 

تفسیر القرآن العظيم» لابن كثير» دار المعرفة: یروت -- لبنان» طبعة ٢7٦ھ‏ - 
e۲‏ الأجزاء: - 

التفسير والمفسرون؛ المؤلف: الدکتور محمد السيد حسين الذهبي (التوق: ۱۳۹۸ھ) 
مکتبة دار ا حدیث: القاهرق ٩۲٤١ھ‏ - ۲۰۰۵م الأجزاء:٠».‏ 

تقريب التدمریق المؤلف: محمد بن صالح بن محمد العثیمین» دار ابن الجوزي» السعودية» 
الدمای ط: ١ء 4١9‏ ١هه‏ الأجزاء:٠.‏ 

تقريب التهذيب» لابن حجر العسقلایی» المحقق: أبو الأشبال صغير أحمد شاغف 


البا کستایی» دار العاصمة: الرياض - السعودية» ط: ۰۱ ۱7۰ ۱ه. 


التمهید لما قي الموطأ من المعاني والأسانيد» المؤلف: آبو عمر یوسف. ابن عبد البر» تحقیق: 
مصطفى بن أحمد العلوي » محمد عبد الكبير البكري» وزارة عموم الأوقاف والشؤون 
الإسلامية - المغرب» ۱۳۸۷ ه الأجزاء: 5 ۲. 

التنبیهات اللطيفة فيما احتوت عليه الواسطية من المباحث المنيفة» المؤلف: عبد الرهن 
السعدي» دار طيبة - الرياض» ط: ۰۱ 5١‏ ١ه‏ الأجزاء: .١‏ 


يم 


التوحيد» المؤلف: ابو منصور الماتريدي» ا حقق: 8 فتح الله خلیف» دار الجامعات المصرية 
- الإسكندرية؛ الأجزاء: ۱. 


.١‏ التوحيد وإثبات صفات الرب عز وجلء المؤلف: ابن خزيمة ء ا حقق: عبد العزيز 


الشهوان» مكتبة الرشد - السعودية - الریاض؛ ط: 4١5 ٠٥‏ ١ه‏ - ۱۹۹6م الأجزاء: 


۹1 


آراء النیسابوری الاشتفادیه من خلال سيره 


۱ التوحید ومعرفة أسماء اللہ عز وجل وصفاته على الاتفاق والتفرد» المؤلف: محمد بن 
ند تحقیق: د. علي الفقيهي» مکتبة العلوم والحكم» الدينة المنورة» دار العلوم واحکم 
سوریاء ط: ۰۱ ۱6۲۳ ه - ۲۰۰۲ م الأجزاء: ۱. 

۲ توضیح مقاصد الصطلحات العلمية في الرسالة التدمرية» المؤلف: محمد بن عبد الرهن 

الخميس» دار الصمیعی, الریاض, السعودية, ط: ۰۱ ۱ ۱ه/۱۹۹۵م الأجزاء: ۱. 

۳ التوقیف على مهمات التعاریف. المؤلف: زين الدين عبد الرژوف الناوي» عالم الکتب 
- القاهرق ط: ۱ ۱۱۰ه-۱۹۹۰م الأجزاء: ۱. 

۶ التنبیه والرد على أهل الأهواء والبدعء الولف: محمد بن أحمد اللطي, ا حقق: محمد 
زاهد بن ا حسن الكوثري» الناشر: ا کتبة الأزهرية للتراث - مصر الأجزاء: ۱. 

٥‏ ذیب التهذیب. المؤلف: ابن حجر العسقلاني» مطبعة دائرة العارف النظامية» افند» 
ط: ۰۱ ٣۳۲ھ‏ الأجزاء: ۱۲. 

۰ تحذيب الکمال في أسماء الرجال الولف: جمال الدين المزي» ا حقق: د. بشار عواد 
معروف» مؤسسة الرسالة - بیروت» ط: ١ء‏ ۱۶۰۰ - ۱۹۸۰ الأجزاء: ۳۵. 

۷ تحذيب اللغة» اللف: محمد بن أ مد بن الازهري المروي» ا حقق: محمد عوض مرعب؛ 

دار إحياء التراث العربي - بیروت ط: ۱ ۲۰۰۱ الأجزاء: ۸ 

۸ تيسير العزيز الحميد في شرح كتاب التوحيد الذی هو حق الله على العبیدء المؤلف: 
سليمان بن عبد الله بن محمد بن عبد الوهاب» المحقق: زهير الشاويش» المكتب 
الاسلامي» بيروت» دمشقء ط: ۰۱ ٤۲۳‏ ١ه‏ ۸۲۰۰. 

۹ تيسير الكريم الرهن في تفسير كلام ا منانء المؤلف: عبد الرحمن السعديء ا حقق: عبد 
الرحمن بن معلا اللويحق» مؤسسة الرسالق ط: ۱ ٤۲۳‏ اھ - ۲۰۰۲ م الأجراية .١‏ 


آراء الفیساہوری الامتفادیة من خلال تفسیره 


۰. جامع الأصول في أحاديث الرسولء الولف : آبو السعادات ابن الأثير» تحقیق : عبد 
القادر الأرنؤوط - التتمة تحقيق بشير عيون» مكتبة الحلواني - مطبعة اللاح - مكتبة 
دار البيان» ط : 5 

۱ جامع البيان في تأويل القرآنء المؤلف: محمد بن جرير الطبري» احقق: أحمد محمد شاکر؛ 
مؤسسة الرسالة, ط: ۱ ۲۰ع۱ ها = ۲۰۰۰ م» الأجزاء: 5 ۲. 

۲ جامع البیان في تأویل القرآنء الولف: محمد بن جرير الطبري» بھامشہ: تفسير غرائب 
العادلي» الطبعة الکبری الأميرية » بولاق - مصر. ط: ۱: ۱۳۲۹ هه الأجزاء ۳۰. 

۳ جامع العلوم والحكم في شرح خمسين حدیثا من جوامع الکلم ا مؤلف: زین الدین ابن 
رجب الحنبلي» ا حقق: شعیب الأرناؤوط - ابراهیم باجس مؤسسة الرسالة - بيروت» 
ط: ۷ء ۱۲۲ه - ۲۰۰۱م الأجزاء: ۲. 

۶ ال جامع؛ الولف: معمر بن راشد. احقق: حبیب الرهن الأعظمي» ال جلس العلمي 
بباکستان» وتوزیع الکتب الاسلامي ببيروت» ط: ۰۲ ۱۰۳ ه. 

۰ ال جامع لأحكام القرآن = تفسیر القرطبي» المؤلف: محمد القرطي» تحقيق: أحمد البردونی 
وإبراهيم أطفيش» دار الکتب الصرية - القاهرق ط: ۰۲ ٣۱۳۸ھ‏ - 5 ۱۹م. 

۰ النة والنارن المؤلف: د. عمر بن سلیمان الأشقرء دار النفائس» عمان - الاردن ط: 
۱ ۲ ه- ۱۹۸۲. 

۷ جهرة اللغة المؤلف: آبو بكر محمد بن ا لحسن بن درید الأزدي (التوق: ۵۳۲۱ 
ا حقق: رمزي منیر بعلبکي دار العلم للملایین - بیروتءط: ۰۱ ۱۹۸۷م الأجزاء: ۳. 


۸ ال جواب الصحیح لمن بدل دين المسيح» المؤلف: ابن تيمية» تحقیق: علي بن حسن - 
عبد العزیز بن إبراهيم - حمدان بن محمد دار العاصمة السعودية» ط: ۲ ١٤٢٥ھ‏ / 


. 1 الأجزاء:‎ ٩ 
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8 الجواهر المضية في طبقات الحنفية» المؤلف: عبد القادر بن محمد بن نصر الله القرشي؛ أبو 
محمد محيى الدين ا حنفی (المتوق: ١۷۷ه)»‏ الناشر: مير محمد كتب خانه - كراتشي» 
عدد الأجزاء: ۳ 

۰ حادي الأرواح إلى بلاد الأفراح» المؤلف: ابن القيم» مطبعة المدني» القاهرق الأجزاء: ۱. 

۱ حاشیتا قليويي وعميرة» الولف: أ مد سلامة القليويي وأحمد البرلسي عميرة» دار الفکر - 
بيروت» ۱ ۱ه-۵ ۹۹ ام الأجزاء: 4 . 

۲ الحجة في بیان احجة وشرح عقيدة أهل السنة, المؤلف: قوام السنة إسماعيل بن محمد 
الأصبهان» ا حقق: محمد بن ربیع بن هادي عمير الدخلي, دار الراية - السعودیة- 
الریاضء ط: ٢ء‏ ۱۹٤۱ھ‏ - ۱۹۹۹ء الأجزاء: ۲. 

۳ حدود العام من المشرق إلى المغرب» الولف: مجھول (توق: بعد ۳۷۲ھ)ء حقق ومترجم 
الکتاب (عن الفارسية) : السيد يوسف امادي. الدار الثقافية للنشر؛ القاهرة» ط: 
۳٣ھ‏ الأجزاء: ۱. 

4 اغكستة والسيفة» الولف+: ابن تیمیةء دار الکتب العلمية بیروت لبنان الجزاء: ۱. 

٠‏ . حلية الأولياء وطبقات الأصفياءء الولف: آبو نعيم الأصبهاني» دار السعادة - مص 
4٤ھ‏ - ۱۹۷ عدد الأجزاء: ۱۰. 

۰ خلق آفعال العباد المؤلف: الامام البخاري» ا حقق: د. عبد الرهن عميرة» دار العارف 
السعودية - الریاض ‏ الأجزاء: ۱. 

۷ الداء والدواء ا جواب الكافي لمن سأل عن الدواء الشافي» الولف: ابن قيم الجوزیة ‏ 
حققه: مد أجمل الاصْلاحي تخريج: زائد بن أحمد النشيري» مجمع الفقه الاسلامي 
بجدق ط دار عالم الفوائد بجدق ط: ۰۱ ۱۲۹ الأجزاء: ۱. 


۸ در تعارض العقل والنقل, المؤلف: ابن تيمية» تحقيق: الدکتور محمد رشاد سا جامعة 
الامام محمد بن سعود» السعودية» ط: ۰۲ ۱۱۱ ھ - ۱۹۹۱ء الأجزاء: ٤‏ . 
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۹ دراسات في التصوف. المؤلف: احسان إ ھی ظهین دار الامام اجدد للنشر؛ ط: ۰۱ 
٦ھ‏ - ۲۰۰۵م الأجزاء: ۱. 
محمد بن قاسم ط: ٦‏ ۲/۵۱۱۷ ۱۹۹م الأجزاء: ۰۱۲ 

۱ الدرر الکامنة في آعیان الائة الثامنة» المؤلف: ابن حجر العسقلان» ا حقق: مراقبة: محمد 
عبد العید خانء الناشر: مجلس دائرة العارف العثمانية - حیدر آباد/ اند ط: ۰۲ 
۲ ه- ۱۹۷۲م الأجزاء: ٦‏ . 

۲ الدر النثور في التفسیر بالمأثور» الولف: السيوطي» دار الفکر - بيروت» الأجزاء: ۸. 
۳ دفع إيهام الاضطراب عن آيات الکتاب. الولف : محمد الأمين الشنقيطي مکتبة ابن 
تيمية - القاهرة » توزيع : مکتبة الخراز ¬ جدق ط : ١ء‏ ۱۷٤۱ھ‏ - ۸۱۹۹. 

الجلیند مؤسسة علوم القرآن - دمشقء ط: ۰۲ ۱۰ الأجزاء: 1. 
۵۰ دلائل النبوق المؤلف: أبو بكر جعفر الفزيایی ا حقق: عامر جن صبري » دار حراء ی 


مكة المكرمة» ط: ۰۱ ١٤٤٢ھ‏ الأجزاء: ۱. 


٦۔‏ دلائل النبوق الولف: آبو نعیم الأصبهاني» حققه: الدکتور محمد رواس قلعه جي» عبد 
البر عباس» دار النفائس» بیروت» ط: ۰۲ ۱2۰ ه - ۱۹۸۲ م الأجزاء: ۲. 


۷ دلائل النبوة ومعرفة أحوال صاحب الشريعة» الولف: آبو بكر البيهقى» دار الکتب 
العلمية - بيروت»ط: ۱ - ۱۰۵ هه الأجزاء: ۷. 


۸ الذريعة إلى تصانیف الشیعة الولف : آغا بزرگ الطهراني ( ت ۱۳۸۹ھ )» ط: ١‏ 
۶ - ۱۹۰۳م » الطبعة : چاپخانه مجلس - طهران الأجزاء: ۰ ۲. 


آراء الضیسابوری الاشتفادیه من خلال تفسیرہ 


۹ ذم التأویل المؤلف: ابن قدامة القدسي, ا حقق: بدر بن عبد الله البدر الدار السلفية - 
الکویت» ط: ۰۱ ٤٤٥۱ء‏ الأجزاء: ۱. 

٠‏ .ذم الکلام وأهله, الولف: آبو إ ماعیل عبد الله الأنصاري الحروي» ا حقق: عبد الرهن 
الشبل» مکتبة العلوم وا حکم - الدینق ط: ۰۱ ۵۱۱۸ -۱۹۹۸م الأجزاء: ۵. 

۱ء الرد على الجهمية» المؤلف: آبو سعید عثمان الدارمي السجستاني؛ ا حقق: بدر بن عبد 


الله البدرء دار ابن الأثير - الکویت ط: ۰۲ ١٤٢٣ھ‏ - ۱۹۹۰ء الأجزاء: ۱. 


۲ . الرد على الجهمية والزنادقة» الولف: أ مد بن حنبل» ا حقق: صبري بن سلامة شاهین؛ 
دار الثبات ط: ۱ الأجزاء: ۱. 


۳ الرد على البتدعة. الولف: أبي على ا حسن بن أحمد العروف ب: البناء احنبلی» ا حقق: 
عادل آل مدان دار الأمر الأول» الریاض- السعوديق ط: ۰۱ ۳۱ ۱ه. 

٤ء‏ الرد على المنطقيين» المؤلف: ابن تيمية» دار العرفق بیروت. لبنان الأجزاء: ۱. 

٥‏ . رسائل في العقيدق المؤلف: محمد بن إبراهيم احمد. دار ابن خزعة. الریاض- السعودية» 


ط: ۰۱ ۱۲۳ه- ۲۰۰۲م. 


۱۲ رسالة إلى أهل الثغر بباب الأبواب» الولف: آبو ا حسن الأشعري» ا حقق: عبد الله 
الجنيدي» عمادة البحث العلمى بالجامعة الاسلامیت المدينة» السعودية» ط: ۱۳ ۱ه. 


.١ ۷‏ رسالة السجزي إلى أهل زبيد في الرد على من أنكر ا حرف والصوت. المؤلف: عبيد الله 
السجزی» ا حقق: حمد با کر عمادة البحث العلمى بالجامعة الاسلامیت المدينة 


المنورة» السعودیق ط: ٢ء‏ ۱۲۳ه/۲۰۰۲م الأجزاء: ۱. 
۸ رسالة في القضاء والقدن الولف: بن عثيمين» دار الوطن» ط: ۲۳ ١ه‏ الأجزاء: ۱. 


8 . الرسل والرسالات. الولف: د. عمر بن سلیمان الأشقر» دار النفائس عمان - الأردن» 


ط: ١ء‏ ۱۲۹ه ۲۰۰۸م الأجزاء: ۱. 
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آراء الفیساہوری الامتفادیة من خلال تفسیره 


۰ رفع اللام عن الأئمة الاعلای المؤلف: ابن تيمية» الرئاسة العامة لادارات البحوث 
العلمية والإفتاء والدعوة والارشاد. الرياض - السعوديق 5.7 ١ه‏ - 9/1١م.‏ 


۱ روح المعاني في تفسير القرآن العظيم والسبع المثاني» المؤلف: محمود الألوسي» احقق: علي 
عبد الباري عطية دار الكتب العلمية - بيروت» ط: ١ء‏ ۱۱۵ هه الأجزاء: .٠١‏ 


۲ روضات الجنات في أصول العلماء والسادات» المؤلف: محمد باقر الموسوي الخوانساري 
الأصبهانء الدار الإسلامية » بيروت - لبنانء ط: ۰۱ 41١١‏ ١ه‏ - ۱۹۹۱. 
8ه .١‏ الروض المعطار في خبر الأقطان المؤلف: محمد بن عبد الله الجميرى (المتوق: ۹۰۰ھ) 


ا محقق: إحسان عباس» مؤسسة ناصر للثقافت ط: ۰۲ ۱۹۸۰ء ء الأجزاء: .١‏ 


5 . رؤية اللہ المؤلف: أبو الحسن الدارقطنیء ا حقق: إبراهيم محمد العلي أحمد فخري 
الرفاعين مکتبة المنار» الزرقاء - الأردن» ۱۱۱هب الأجزاء: .١‏ 


هه زاد المعاد في هدي خير العباد المؤلف: ابن قيم ال حوزية» مؤسسة الرسالة» بيروت - 
مكتبة المنار الإسلامية» الکویت ط: ۲۷ء ۱6 ١ه‏ /4 ۱۹۹ الأجزاء: ه. 


٠ 57‏ . زيادة الاعان ونقصانه وحكم الاستثناء فيه» المؤلف: عبد الرزاق بن عبد المحسن البدر 
مكتبة دار القلم والکتاب: الرياض» السعوديق ط: 5١5 ١‏ ١ه/‏ ۱۹۹۲ء الأجزاء: .١‏ 


۷. سلسلة الأحاديث الصحيحة وشيء من فقهها وفوائدهاء المؤلف: محمد ناصر الدين 
الألباني» مكتبة المعارف» الرياض - السعوديق ط: ۱ الأجزاء: ". 


۸. سلسلة الأحاديث الضعيفة والموضوعة وأثرها السیئ في الأمة» المؤلف: محمد ناصر الدين 
الألبانیء مكتبة المعارف» الرياض - السعودية ط: ۰۱ ۱۱۲ه- ۱۹۹۲. 


۱۹ سلیمان بن عبد الله آل الشيخ» المؤلف: عبد الله بن محمد الشمراني» دار الوطن للنشرء 
الرياض - السعودیق ط: 2١‏ ۲۲ ۱ه - ۲۰۰۱م. 


سس ص ۱۷: لح 


آراء الفيسابوري الاشتفادیه من خلال تفسیرہ 


۰ السنة, الولف: آبو بكر بن أبي عاصم ا حقق: محمد ناصر الدین الألباني» الکتب 
الاسلامی - بيروت» ط: ا ١٠٤ا‏ الأجزاء: 

۱. السنة» المؤلف: أبو بكر الكلال» احقق: د. عطية الزهراني» دار الراية - الرياض» ط: ۱ 
٠ھ‏ - 984١م‏ الأجزاء: ۷. 

5 السنة المؤلف: عبد الله بن أحمد حنبلء ا حقق: د. محمد بن سعید القحطانء دار ابن 
القیم = الدمامء ط: 2١‏ 4.05 ١ه‏ ۱۹۸۲م الأجزاء: ۲. 

۳. السنق المؤلف: محمد بن نصر الروزي» ا حقق: سالم أحمد السلفي» مؤسسة الكتب 
الثقافية - بيروت» ط: 2١‏ ۱6۰۸ الأجزاء: .١‏ 

5" . سنن ابن ماجة المؤلف: الإمام أبي عبد الله محمد بن يزيد القزوینی؛ تحقيق : محمد ناصر 
الدین الالبان ‏ مکبه العارقه : الرياش حط ١‏ 

۵ سنن ا داود» المؤلف: الإمام أي داوود السجستاني» تحقیق : صدقي محمد جميل - دار 
الفکر : بیروت - ١‏ ۱ ۱ه - ١۱۹۹م‏ . 


۲ . سنن الترمذي المؤلف: الامام محمد بن عیسی الترمذي » تحقيق : محمد ناصر الدین 
الألباني - مكتبة العارف : الریاض - ط: ۱. 


۷ سنن الدارقطنیء المؤلف: آبو ا حسن الدارقطنی ا حقق: شعیب الارنژوط» حسن عبد 
المنعم شلبي» عبد اللطیف حرز اللہ أحمد برهوم» مؤسسة الرسالة, بیروت - لبنان ط: 
۱ ۱۲۶ ه - ع ۲۰۰ م . 


۸ سنن الدارمي - للإمام أبي محمد عبد الله بن عبد الرهن الدارمي - تحقيق: محمود أحمد 
عبد احسن = دار العرفة بیروت - لبنان - ط: ۱ ۲۱ ها - ۰۰۰ ۲م. 


8 السنن الصغير للبيهقي, الولف: آبو بكر البيهقي, ا حقق: عبد العطي قلعجي» جامعة 


الدراسات الإسلامية» کراتشی . با کستان» ط: ۰۱ ۱۱۰ه - ۱۹۸۹ء الأجزاء: .٤‏ 
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هم 


۰ السنن الکبری, المؤلف: آبو بكر البيهقى» ا حقق: محمد عبد القادر عطاء دار الكتب 


العلمية» بیروت - لبنات» ط: ۳« ٤۷ھ‏ - ۰۳ ۰ ۲م. 


.١‏ سنن النسائي» المؤلف: الإمام أحمد بن علي بن شعيب النسائي» تحقيق: الشيخ محمد 
ناصر الدين الألباني . طبعة مکتبة المعارف . الرياض . ط: .١‏ 419 1ه. ۱۹۹۸م . 

۲ سیر أعلام النبلاء : للإمام شس الدين الذهبي» آشرف على التحقيق: شعيب الأرنقوط 
مؤسسة الرسالة» بيروت - لبنان = ط: ۱» ۱۷٤۱ھ‏ - ۱۹۹۷م. 

۳ . شرح أسماء الله الحسنى في ضوء الكتاب والسُّنّة المؤلف: د. سعيد بن علي بن وهف 
القحطاني مطبعة سفير» الریاض, توزيع: مؤسسة الجريسي» الرياض» الأجزاء: .١‏ 

۶ شرح أسماء الله ا حسنی وصفاته الواردة في الكتاب والسنة, المؤلف: د. حصة بنت عبد 
العزيز الصغير» دار القاسم للنشر السعودية -- جدق ط: ۰۱ ۱۲۰ه. 

۵ شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة» المؤلف: آبو القاسم اللالكائي» تحقيق: أحمد بن 
مدان الغامدي» دار طيبة - السعودية» ط: ۸ ۲۳ ۱ه - 2۲۰۰۳ الأجزاء: ۹ 

..٦‏ شرح الأصول الخمسة» الولف: القاضي عبد ال جبار المعتزلي» ط: ۱ دار احیاء التراث 
العربیء بیروت . 

۷ شرح حديث النزول المؤلف: ابن تيمية» الکتب الاسلامي» بيروت» لبنانء ط: ٥‏ 
۷ ۹۷۷ ۱ م» الأجزاء: ۱. 

۸ شرح الرسالة التدمرية» الولف: محمد بن عبد الرهن ا خمیسء الناشر: دار أطلس 
الخضرای ط: ۲۵ ١ه؛‏ ١٠٠٠م‏ الأجزاء: ۱. 


۹ شرح السنة, المؤلف: آبو محمد الحسن البرهاري» الأجزاء: ۱. 


۰ شرح السنة معتقد إ ماعیل بن بحی المزني» المؤلف: إسماعيل بن يح المزني» ا حقق: جال 
عزون» مكتبة الغرباء الأثرية - السعوديق ط: ۱ ۱6 ١ه‏ - ۱۹۹۰ء الأجزاء: ۱. 
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۱ شرح السنة» المؤلف: الحسين بن مسعود البغوي» تحقیق: شعیب الأرنؤوط- محمد زهير 
الشاويشء الکتب الاسلامي - دمشق» بيروت» ط: ۰۲ ۰۳٤۱ھ‏ - ۰.۱۹۸۳ 
مصطفی عقاب. رسالة دکتوراة من قسم اللغة- جامعة أم القری ۱۲ ۱ه- ۱۹۹۲ 

۲۳ شرح شرح نخبة الفکر في مصطلحات أهل الأثرء المؤلف: الامام علي بن سلطان امروي 
القاري» شرح نخبة الفكر المسمى: " نزهة النظر" لابن حجرالعسقلاني» ا حقق: محمد نزار 
میم » وھیٹم نزار میم > شركة دار الأرقم بن أن الأرقم» بيروت - لبنان . 

٤۔‏ شرح صحيح البخاری لابن بطال» تحقيق: آبو تميم ياسر بن إبراهيم» مكتبة الرشد - 


السعوديق الریاض» ط: ۲ ١٤٤٣ھ‏ - ۲۰۰۳م الأجزاء: ۱۰. 
الکتب العلمية» بیروت- لبنان ط: ۱۱۸ه- ۱۹۹۷م. 

۲ شرح العقيدة الأصبهانية» الولف: ابن تيمية» احقق: محمد بن عودة السعوي؛ مكتبة 
النهاج - السعودية - الریاض؛ ط: ١ء‏ ۱۳۰ه. الأجزاء: ۱. 

۷ شرح العقيدة السفارينية - الدرة المضية في عقد أهل الفرقة الرضية الولف: بن عثيمين»› 
دار الوطن للنشر الریاض» ط: ۰۱ ١575‏ هه الأجزاء: ۱. 

۸ شرح العقيدة الطحاوية . للعلامة أبي العز ا حنفی . تحقیق : مجموعة من العلماء ۔ تخريج: 
محمد ناصر الدین الألباني» المكتب الاسلامی . ط: ۰٩‏ ۱۶۲۷ه - ٢۲۰۰م‏ . 

۹ شرح العقيدة الواسطية لشیخ الاسلام ابن تيمية في ضوء الکتاب والسْتّف المؤلف: د. 
سعید بن على القحطایي» مطبعة سفير» الرياض» توزیع: مؤسسة؛ الریاض» الأجزاء : ۱. 


٠‏ . شرح العقيدة الواسطية المؤلف: د. الشيخ صاخ الفوزان» طبعة رئاسة إدارة البحوث 
العلمية والافتای الریاض؛ ط: ٦‏ ۲۰ ۱ه- ۲۰۰۰م. 
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۱ شرح العقيدة الواسطية» المؤلف: محمد بن خليل هراس تخريج: علوي بن عبد القادر 
السقاف» دار الهجرة- الخبر» ط: ۰۳ ۱۱۵ هی الأجزاء: ١۔‏ 

۲ شرح العقيد الواسطية» المؤلف: محمد صالح العثيمين» دار ابن الجوزي» السعودية- 
الدمام» ط: ٤ء‏ ۶ ۲ ۱ه. 

۲۳ شرح كتاب التوحيد من صحیح البخاري» المؤلف: عبد الله بن محمد الغنيمان» مكتبة 
الدار» المدينة المنورة» ط: ۱ ۱۰۵ هه الأجزاء : ۲ 

١5‏ . شرح مشكل الآثار» المؤلف: أبو جعفر الطحاوي» تحقيق: شعيب الأرنؤوط» مؤسسة 
الرسالة» ط: ١‏ - ۱۱۵ هه ١594‏ م الأجزاء: ۰۱۲ 

۰۵ شرح معانی الآثار» المؤلف: أبو جعفر الطحاوي» حققه: محمد زهري النجار - محمد 
سید جاد الحق» من علماء الأزهر الشریف عام الکتب؛ ط: ۰۱ ١٤٢١ھ‏ ١۱۹۹۰م.‏ 

۰ شرح القاصد في علم الکلام المؤلف: سعد الدين التفتازاني دار العارف النعمانية - 
با کستان ط: ۰۱ ١٤٠٥ھ‏ - ۱۹۸۱ء الأجزاء: ۲ × ۱. 

۷ شرح الواقف للشریف الجرجاني» التن: الواقف للإيجي» ا حقق: محمد بدر الدین 
النعساني» ط: ١ء‏ مطبعة السعادة بمصرء ۱۳۲۵ه - ۱۹۰۷م. 

۸ . الشريعة» المؤلف: آبو بكر الآجْرَي) احقق: الدکتور عبد الله الدميجي» الناشر: دار 
الوطن - الرياض / السعودیق ط: ۰۲ ١57٠‏ ه - ۱۹۹۹ء الأجزاء: ه. 

8. شذرات الذهب في أخبار من ذهب» المؤلف: عبد ا حی بن أحمد العكري (المتوق: 
8 ه)» حققه: محمود الأرناؤوط» تخريج: عبد القادر الأرناؤوط» دار ابن كثير» 
دمشق - بیروت» ط: ١‏ هه - ۱۹۸۲ 2 الأجزاء: )۱ 

۰ شعب الامان الولف: أبو بكر البیهقی» حققه: الدکتور عبد العلی عبد ا حمید حامد؛ 
مکتبة الرشد بالرياض» بالتعاون مع الدار السلفية ببومباي با مندء ط: ۰۱ ١٤٤٢ھ‏ - 


۳ عدد الأجزاء: ٤‏ ۱. 
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۱ الشفا بتعريف حقوق المصطفى» المؤلف: عیاض بن موسی اليحصبي» دار الفیحاء - 
عمان» ط: ۲ - ۱۰۷ هه الأجزاء: ۲. 

۲ شفاء العلیل في مسائل القضاء والقدر وا حکمة والتعليل؛ المؤلف: ابن قیم الجوزية» دار 
المعرفة» بیروت, لبنان ط: ۸/۵۱۳۹۸ ۱۹۷ الأجزاء: ۱. 

۳ الصارم السلول على شاتم الرسول المؤلف: ابن تيمية» احقق: محمد حي الدین عبد 
احمید» ا حرس الوطنی السعودي, الأجزاء: ۱. 

٤‏ ۰ الصحاح تاج اللغة وصحاح العربية» المؤلف: آبو نصر الجوهري الفارابي» تحقيق: أُ مد 
عبد الغفور عطارء دار العلم للملايين - بیروت» ط: 4 ۱۰۷ه - ۱۹۸۷ء الأجزاء: 
5 

۰ صحیح ابن حبان» للإمام أبي حاتم محمد بن حبانء تحقیق: خليل بن مأمون شيحاء دار 
المعرفة» بيروت - لبنانء ط: 2١‏ ۲۵ ۱ه - 6 ۲۰۰م. 

۲ صحيح ابن خزيمة: للإمام أبي بكر محمد بن إسحاق بن خزيمة - تحقيق: الدكتور محمد 
مصطفى الأعظمی؛ المكتب الإسلامی» بيروت - لبنان ط: ۳ 474 ١ه‏ - 9.1ام. 

۷ صحيح الأدب المفرد للإمام البخاري» حققه محمد ناصر الدين الألباني» دار الصديق؛ 
ط: ٤ء‏ ۱۸٤۱ھ‏ - ۸۱۹۹۷ الأجزاء: .١‏ 

۸ صحیح أبي داود» المؤلف: محمد ناصر الدین الألباي» مؤسسة غراس» الکویت ط: ١ء‏ 
۳ هھ - ۲۰۰۲ م» الأجزاء: ۷. 
ط: ١86ھ‏ - ۱۹۱ : 

۰ صحیح ال جامع الصغیر وزیادته, المؤلف: محمد ناصر الدين الألباني» الکتب الاسلامي 


بيروت - لبنانء ط: ۳: ۰۸٤۱ھ‏ - ۱۹۸۸ء الأجزاء: ۲. 
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۱ صحیح مسلم - بشرح النووي . تحقیق محمد فؤاد عبد الباقي. دار الکتب العلمية . 
بیرو ت » لبنان» ط: ۱ ۶۱ ۵۱ . ٥0م‏ ۰ 
للكتاب الإسلامى - الکویت ط: ۱ ۰۱۰۵ الأجزاء: 5 

۳ الصفات الإلحية في الكتاب والسنة النبوية في ضوء الإثبات والتنزيه» المؤلف: محمد أمان 
بن على جامى (التوق: ۱۱۰ه)» المجلس العلمى بالجامعة الإسلامية» الدینق 
السعودية» ط: ۰۱ 5١8‏ ١ه‏ الأجزاء: .١‏ 

٤‏ ۱ . صفات الله بك الواردة في الكتاب والسنق المؤلف: علوي بن عبد القادر السقاف. دار 
المجرة» ط: ۳ 55 ۱ه- 2۲۰۰ السعودية- الثقبة. 

65 الصفدية. المؤلف : ابن تيمية» ا حقق : محمد رشاد سالهء مكتية ابن تيمية» مص ط: 
۳ص الأجزاء : ۲. 


۲ الصلاة وأحكام تاركهاء المؤلف: ابن قيم الجوزية» مكتبة الثقافة بالدينق الأجزاء: .١‏ 


۷ الصواعق المرسلة في الرد على الجهمية والمعطلة» المؤلف: ابن قيم الجوزية» ا حقق: علي 
الدخیل الٹی دار العاصمة الرياض» السعودية» ط: ۰۱ ٤١۸‏ ١اهي‏ الأجزاء : 4 

۸ الضعفاء الكبير» المؤلف: آبو جعفر» ا حقق: عبد العطی قلعجیء دار المكتبة العلمية - 
بيروت» ط: ۰۱ ۰ ١ه‏ - ۱۹۸6م الاجزاء: .٤‏ 

۹ ضعیف أبي داود. ا مؤلف : محمد ناصر الدین الألباني » مؤسسة غراس للنشر الكويت» 
ط : ۰۱ ٤۲۳‏ ١ه‏ الأجزاء : ۲. 

۰ ضعيف الأدب الفرد للامام البخاري» حققه محمد ناصر الدین الألبانی دار الصدیق» 
ط: ٤ء‏ ۱۹٤۱ھ‏ - ۸۱۹۹۸ الأجزاء: ۱. 

۱ ضعيف ا جامع الصغیر وزیادته, المؤلف: محمد ناصر الدین الألباني» الکتب الاسلامي 


بیروت - لبنانء ط: ۳: ١٤٤٣ھ‏ - ۱۹۹۰ء الأجزاء: ۱. 
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۲ الضوء اللامع لأهل القرن التاسع» الولف: محمد بن عبد الرهن السخاوي (المتوق: 
۲ ۹ھ) منشورات دار مكتبة الحياة - بيروت» الأجزاء: جب 

۳ طبقات آعلام الشيعة المؤلف: آغا بزرك الطهرانن . 

۶ طبقات الحفاظ» المؤلف: جلال الدین السیوطی» دار الکتب العلمية - بيروت» ط: ۰۱ 
۳ الاجزاء: ۱. 

6 طبقات الشافعية الکبری» المؤلف: تاج الدین السبکي احقق: د. محمود محمد الطناحي 
د. عبد الفتاح محمد ا حلوء هجر للطباعق ط: ٢ء‏ ١٤٤٥ھ‏ الأجزاء: ۱۰. 

۰۲ الطبقات الکبری المؤلف: ابن سعد ا حقق: محمد عبد القادر عطاء دار الکتب 
العلمية: بيروت - لبنان» ط: | ۵ ۱۹۹۰م؛ الأجزاء : ۹ 

۷ طبقات المفسرين» المؤلف: أحمد بن محمد الأدنه وي» من علماء القرن: ١۱ء‏ ا حقق: 
سليمان الخزي» مكتبة العلوم وا حکم - السعودية» ط: ١ء‏ ۱۱۷ه- 94910١م.‏ 

۸ طبقات المفسرين العشرين» المؤلف: عبد الرحمن السيوطي» ا حقق: علي محمد عم 
مكتبة وهبة - القاهرة» ط: ۰۱ ٦۱۳۹ء‏ الأجزاء : .١‏ 

148 طبقات المفسرين» المؤلف: محمد بن على الداوودي» دار الكتب العلمية - بيروت» 
الأجزاء: ۲. 

۰ طريق ال هجرتين وباب السعادتين» المؤلف: ابن قيم ا حوزية» دار السلفية» القاهرة» مصرء 
ط: ۰۲ ٣۱۳۹ھ‏ الأجزاء: .١‏ 

۱ الطريقة المثلى لاحصاء أسماء الله ا حسی؛ إعداد: غريب بن محمد على أبو عارف» 
الناشر :مطبعة سفير ط: ۲ ۳۰ ۱ه. 


۲ عام الملائكة الأبران المؤلف: د. عمر بن سلیمان الأشقر» دار النفائس عمان - 


الأردنء ط: ۷ء ۱۵ ۱ه- ۸۱۹۹۵. 


م س ۲.: لح 


آراء الفیساہوری الامتفادیة من خلال تفسیره 


۳ العردیةہ الولف: ابن تيمية احقق: محمد زهير الشاویش الکتب الاسلامی = بیروت» 
ط: ۷ء ۲۲ ۱ه - ۰۰۵ ۲م. 

4 العرش» المؤلف: مس الدین الذهى» ا حقق: محمد بن خليفة» عمادة البحث العلمی 
بالجامعة الإسلامية» المدينة» السعودية, ط: ۲ ۲ ۱ه/۲۰۰۳م الأجزاء: ۲. 

.٥‏ العرش وما ژوي فيه» المؤلف : محمد بن أبي شيبة» ا حقق : محمد بن خليفة التمیمی» 
مکتبة الرشد الریاض؛ السعودية» ط : ١ء‏ ۱۸٢۱ھ/۱۹۹۸ءء‏ الأجزاء : ۱. 

.٦‏ عقيدة أهل السنة والجماعة» ا مؤلف: محمد بن صا العثيمين» ال جامعة الأسلامية الدينة 
المنورة» ط: ٤ء‏ ۱۲۲ هی الأجزاء: ۱. 

۷ عقيدة السلف وأصحاب ا حدیث: للامام أبى عشمان إسماعيل الصابون» دراسة وتحقيق 
د.ناصر بن عبد الرهن اجحدیع» ط۱. دار العاصم ۱۹ ۱ه-۸۱۹۹۸. 

۸ العقيدة الطحاويق المؤلف: آبو جعفر الطحاوي» شرح وتعلیق: محمد ناصر الدین 
الألباني» الکتب الاسلامی - بيروت» ط: ۲ ١5١5‏ هه الأجزاء: ۱. 

۹ . عقيدة المسلم في ضوء الکتاب والسنة» المؤلف: د. سعید بن علی القحطاني» ط: ۱ 
۰ ھ- ۸۲۰۰۹. 

۰ . العقيدة الواسطیة: اعتقاد الفرقة الناجية النصورة إلى قيام الساعة أهل السنة والجماعة» 
المؤلق: ابن تيمية» الحقق: آبو عمد آشرف بن عبد القصوف أضواء السلف = الریاض 
ط: ۲ ۵۱۲۰ / ۱۹۹۹م. 

۱ لعلو للعلي الغفار في ایضاح صحیح الأخبار وسقیمهاء المؤلف: همس الدین الذهبي؛ 
امحقق: آبو محمد آشرف بن عبد القصود. مکتبة آضواء السلف - الریاض» ط: ۰۱ 
٦ھ‏ - ۱۹۹۵ الأجزاء: ۱. 


- بیروت الأجزاء: ۲۵ × ۱۲. 


سس[ مء لح 


آراء الفیساہوری الامتفادیة من خلال تفسیره 


۳ العواصم من القواصم في تحقيق مواقف الصحابة بعد وفاة النبي ي المؤلف: آبو بكر بن 
العربي» تقد : حب الدین الخطیب؛ وزارة الشوّون الا سلامية والأوقاف والدعوة والارشاد 
- السعودیق ط: ۰۱ 54١9‏ ١ه‏ الأجزاء: .١‏ 

٤‏ ۲ . عون المعبود شرح سنن 5 داود» ومعه حاشية ابن القیم: عذیب سن أبن داود وإيضاح 
علله ومشكلاته» المؤلف: محمد آشرف بن أمير الصديقي, العظیم آبادي دار الکتب 
العلمية - بيروت» ط: ۲ ۱۱6 هه الأجزاء: ٤١‏ ۱. 

۰ العين» الولف: الخليل بن أحمد الفراهيدي, ا حقق: د مهدي المخزومي» د إبراهيم 
السامرائى» دار ومكتبة املال الأجزاء: ۸. 

٦ء‏ غاية المرام في علم الکلامء المؤلف: أبو الحسن الآمديء ا حقق: حسن محمود عبد 
اللطیف, المجلس الأعلى للشتون الإسلامية - القاهرق الأجزاء: .١‏ 

۷. غرائب القرآن ورغائب الفرقان » المؤلف : الحسن بن محمد بن الحسين النيسابوري» 
ضبط: زكريا غمیرات: دار الکتب العلمیق بیروت - لبنان ط: ۰۱ ١٤٣ھ‏ - 
٦٦ھ‏ الأجزاء: ٠٦‏ 

۸. غريب الحديث» الولف: أبو عُبيد القاسم بن سلام المروي» ا حقق: د. محمد عبد المعيد 
خانء مطبعة دائرة المعارف العثمانیق حيدر آباد- الاکن ط:۱١ء‏ ٤۱۳۸ھ‏ - 
٤ء‏ الأجزاء: ٤‏ . 

٩‏ . فائدة جليلة في قواعد الأسماء ا حسی, المؤلف: ابن قيم الجوزية» ا حقق: عبد الرزاق بن 
عبد ا حسن البدر» غراس» الكويت» ط: ۱ 5584 ۲۰۰۳/۵۱ الأجزاء: .١‏ 


۰. فتح الباري بشر یح البخاري المؤلف: ابن حجر العسقلاني» دار الفکر؛ بيروت - 
© سے 
لبنان ط: 4١‏ ۲۰اه - ۰۰۰ ۲م. 


۱ فتح الباري شرح صحیح البخاري» المؤلف: ابن رجب النبلي» تحقيق: محمود بن شعبان 
بن عبد المقصود جدي بن عبد الخالق الشافعی» إبراهيم بن إسماعيل القاضى» الشيد 


مر :٤٤‏ يس 


آراء الضیسابوری الاهتفادية من خلال تفسیرہ 


هم 


عزت ا مرسي » حمد بن عوض اطنقوش» صلاح بن سالم الصراني» علاء بن مصطفى بن 
هام صبري بن عبد الخالق الشافعي» مكتبة الغرباء الأثرية - الدينة النبوية.» احقوق: 
مکتب تحقیق دار ا حرمین - القاهرق ط: ۰۱ ۱۱۷ ھ - 995 م. 

۲. فتح رب البریة بتلخیص ا حمویق المؤلف: ابن عثيمين» دار الوطن للنشر» الریاض. 

۳. فتح القدير» للامام محمد بن علي الشوكاني» ضبط: أحمد عبد السلامء دار الکتب 
العلمية: بيروت - لبنان» ط: ١١٤٢ھ‏ - ١۱۹۹م.‏ 

84 الفتوی الحموية الکبری؛ المؤلف: ابن تيمية الحراني» ا حقق: د. حمد بن عبد المحسن 
التویجريء دار الصميعي - الریاض» ط: ٢ء‏ ١٤٤٣ھ‏ / 4٠٠١م‏ الأجزاء: .١‏ 
اختصره زکریا الأنصاري من منهاج الطالبين للنووي ثم شرحه في شرح منهج الطلاب) - 
المؤلف: سليمان بن عمر الأزهري» المعروف بالجمل (المتوق: 5 ۱۲۰ھ)ء دار الفكر. 

۲ الفرق بين الفرق وبيان الفرقة الناجية» المؤلف: عبد القاهر البغدادي» دار الافاق الجديدة 


- بيروت» ط: ۰۲ ۱۹۷۷ء الأجزاء: .١‏ 

۱.۳۷ لفصا 2 الملل والأهواء والنحا 3 المؤلف: أبو حمل ابن حزم الظاهري» مكتبة الخانجي | 
القاهرق الأجزاء: ۵ ۶« ۲. 

۸. فضائح الصوفيق المؤلف: عبد الرهن بن عبد الخالق اليوسف» مكتبة ابن تيمية» 
الكويت» ط: ١ء‏ ۱2۰ ه - ۱۹۸6 م الأجزاء: ۱. 


8 فقه الأسماء الحسبىء المؤلف: عبد الرزاق بن عبد ا حسن البدن ط: ۲ ۳۰ ۱ه- 


۶۹ ة۸ھ. 


۰ الفوائد» المؤلف: ابن قیم ا حوزیق دار الكد كتب العلمية - بيروت» ط: ‏ ۱۳۹۳ ھ- 


۳ م الأجزاء: ۱. 


mG‏ س ۲7.: لح 
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۱ الفهرست» المؤلف: ابن الندي» ضبط: د. یوسف على طويل» دار الکتب العلمیق 
بيروت - لبنان ط: ۲ ۲۲ اه = ۲۰۰۲م. 

۲ قاعدة جامعة في توحيد الله ولخلاص الوجه والعمل له عبادة واستعانق المؤلف: ابن 
تيمية» ا حقق: عبد الله بن محمد البصيري» دار العاصمة الریاض» السعودية» ط: ۰۱ 
۸ ۷/۵ الأجزاء: .١‏ 


۳ القاموس الحيط» المؤلف: الفيروزآبادى» تحقيق: مکتب تحقيق التراث في مؤسسة الرسالة» 
بإشراف: حمد نعیم العرقسُوسی» بیروت - لبنان» ط: ۸ ۱۶۲۲ه - ۲۰۰۵ م. 

٤‏ . القدر» المؤلف: آبو بكر جعفر بن محمد الفزيابي (التوق: ۳۰۱ھ))ء ا حقق: عبد الله بن 
حمد المنصور» آضواء السلف» ط: ۰۱ ۱٤۱۸‏ ھ - ۱۹۹۷ء الأجزاء: ۱. 

5 القضاء والقدر الولف: آبو بكر البيهقي ا حقق: محمد بن عبد الله آل عامر» مكتبة 
العبیکان - الریاض- السعوديق ط: ١ء‏ ١٤٤٣ھ‏ - ٢٠٠۲م‏ الأجزاء: ۱. 

55 القضاء والقدر الولف: د. عمر بن سلیمان الأشقر دار اللفائس عمان ك الأردن) 
ط: ۰۱ ۱۱۰ه- 2۱۹۹۰. 


۷ القضاء والقدر في ضوء الکتاب والسنة» المؤلف: د. عبد البهن احمود؛ دار الوطن» 


الریاض - السعودية» ط: ۶۲ھ ¬ ۸۱۹۹۷. 


۸. القواعد اسان لتفسیر القرآن» المؤلف: عبد الرهن السعدي» مکتبة الرشد. الرياض» 


ط: ۱ ۱2۲۰ ه - ۱۹۹۹ م الاجزاء: ۱. 


٩‏ القواعد الثلی في صفات الله وأسمائه ا حسی, المؤلف: ابن عثیمینء الجامعة الإسلاميةء 
المدينة النورةء ط: ۳ ۱۲۱ه/۲۰۰۱م الأجزاء: ۱. 


:لح 
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۰ القول السدید شرح کتاب التوحيد» المؤلف: عبد الرهن السعدي؛ ا حقق: ا مرتضی الزین 
اجك مجموعة التحف النفائس الدوليق ط: ۳ الأجزاء: ۱. 


۲ حرم ١‏ ١٤٣ھ‏ الأجزاء: ۲. 

۲. القيامة الکبری» الولف: د. عمر بن سلیمان الاشق دار اللفائس» عمان - الاردن؛ 
ط: ۰۱ ۱۲۱هت ۲۰۰۰م. 

۳ الکامل في التاريخ» الولف: ابن الأثير» تحقیق: عمر عبد السلام تدمري» دار الکتاب 
العربي» بیروت - لبنان ط: ١ء‏ ۱۷٤۱ھ‏ / ۱۹۹۷ء الأجزاء: ۱۰. 


۶ الکامل في ضعفاء الرجال. الولف: آبو أ مد بن عدي ا جرجان؛ تحقیق: عادل أ مد 
عبد الوجود- علي محمد معوض» شارك في تحقيقه: عبد الفتاح أبو سنةء الکتب العلمية 
- بیروت-لبنان ط: ۰۱ ۱۹۹۷۵۱۱۸. 

۵ الکشاف عن حقائق غوامض التنزیلء المؤلف: أبو القاسم الزمخشري؛ دار الکتاب العريي 
- بیروت ط: ۳ - ۱۰۷ هی الاجزاء: .٤‏ 

۷۲ کشف شبهات الصوفية. المؤلف: شحاتة محمد صقر مكتبة دار العلوم» البحيرة. 

۷ کشف الظنون عن آسامي الکتب والفنون الوّلف: حاجي خليفة ء مکتبة عباس أحمد 
لباز - مک ط: ۱: ۱۲۹ه - ۲۰۰۸م الأجزاء: ۷. 

۸ الکشف عن مناهج الادلة في عقائد الملة» المؤلف: آبو الولید ابن ا حقق: د. محمد عابد 
احابري» مرکز دراسات الوحدة العربية» بيروت > لبنان» ط: ۱ء ۹۹۸ ام. 
امحقق: عدنان درویش - محمد الصري» موسسة الرسالة حا مروت الجزاء: ۱. 


۰ الکنی والألقاب» المؤلف : عباس القمی» مکتبة الصدر - طهران الأجزاء: ۳. 


ل و( 
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١‏ لسان العرب» المؤلف: ابن منظوں دار صادر < بیروت» ط: ۳ 5 غ١5١‏ ھ. 

۲ سسان الیزان المؤلف: ابن حجر العسقلاني» ا حقق: دائرة المعرف النظامية - اهند» 
مؤسسة الأعلمى للمطبوعات بيروت - لبنان ط: ۰۲ ۱۳۹۰ھ /۱۹۷۱مء عدد 
الأجزاء: ۷ 

۳ . لمعة الاعتقاد المؤلف: ابن قدامة المقدسي» وزارة الشوون الإسلامية والأوقاف والدعوة 
والارشاد یس السعودیق ط: ۲ ۰ ۶:۲ ١ھ‏ کم ھم ۲م الأجزاء : 2 

5 لوامع الأنوار البهية وسواطع الأسرار الأثرية لشرح الدرة الضية في عقد الفرقة اطرضیت 
المؤلف: همس الدين» آبو العون محمد بن أحمد بن سام السفاريني ال نبليء مؤسسة 
الخافقين ¬ دمشقء ط: ۲ - 5.7 اه = ۱۹۸۲. 

م متن القصيدة النونية " الكافية الشافية المؤلف: ابن قیم الجوزية» الناشر: مکتبة ابن 
تيمية» القاهرق ط: ۰۲ ۱۱۷ه الأجزاء: ۱. 

٦‏ . ال جروحین من ا حدثین والضعفاء والتروکین المؤلف: آبو حاتم ابن حبان البُستیء احقق: 
محمود إبراهيم زاید» دار الوعي - حلب» ط: ۰۱ ۱۳۹۲ھ الأجزاء: ۳. 

۷ ال جلی في شرح القواعد المثلى في صفات الله وأسمائه الحسنى للعلامة ابن عثيمين» الولف: 
كاملة بنت محمد الكواري» دار ابن حزم ط: ١ء ٣٤١٤١‏ ه - ۲۰۰۲ م الأجزاء: ۱. 
مكتبة القدسيء القاهرق ١5١5‏ هم ۱۹۹ م الأجزاء: .٠١‏ 

۹ االمجموع شرح الهذب. المؤلف: أبو زکریا محيي الدين بی بن شرف النووي» دار إحياء 
التراث العربي» تحقيق وتكملة: محمد نجيب المطيعى» ط: 2١‏ ۱۲۲ه - ۸۲۰۰۱. 


اااي لي لح 
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۱ محاسن التأویل الولف: محمد جمال الدين القاسمي, ا حقق: محمد باسل عيون السود 
دار الکتب العلميه - بيروت» ط: ۱ - ۱۱۸ ه. 


۲ ا حلی بالآثار» المؤلف: ابن حزم الظاهري» دار الفکر - بیروت. الأجزاء: ۱۲. 


۳ مختار الصحاح. ا مؤلف: زين الدین الرازي» ا حقق: یوسف الشیخ محمد. ا کتبة العصرية 
- الدار النموذجية بیروت - صیداء ط: ٥‏ ۲۰ ١ه‏ / ۱۹۹۹ء الأجزاء: ۱. 


٤‏ ۹ . ختصر الصواعق الرسلة على الجهمية والعطلة الولف الأصل: ابن قیم الجوزية» اختصره: 
ابن الوصلی» ا حقق: سید [براهیم» دار ا حدیث: القاهرة - مصرء ط: ١ء‏ ۱۲۲ه - 


۱٦ھ‏ الأجزاء: ۱. 
5 مدارج السالكين بين منازل إياك نعبد واياك نستعين» المؤلف: ابن قيم الجوزية. 


7 المدخل لدراسة العقيدة الإسلامية» المؤلف: د. إبراهيم بن محمد البریکانء دار ابن القيم» 


الدمام کے السعودیق دار ابن عفان القاهرة - مصر ط: ل ۶۲۳ ۱ه-۳ ۰۰ ۲. 


۷ مذكرة التوحید. الولف: عبد الرزاق عفيفي» وزارة الشؤون الاسلامية والأوقاف والدعوة 
والارشاد - السعوديق ط: ١ء 55٠‏ ١ه.‏ الأجزاء: ۱. 


۸ . مراتب الا جماع في العبادات والعاملات والاعتقادات. المؤلف : ابن حزم الظاهري دار 
الکتب العلمية - بیروت الأجزاء : ۱ 


۹ مسألة الإيمان دراسة تأصيلية» الولف: علي الشبل. 


۰. ا ستدره علی الصحیحین» المؤلف: أبو عبد اللہ الحاكمء تحقیق: مصطفی عبد القادر 
عطاء دار الكتب العلمية - بیروت ط: ١ء ۱٤۱۱‏ = ۱۹۹۰ء لأجزاء: 4. 


۱. مسند ابن أبي شیب الولف: آبو بكر بن أبي شیب ا حقق: عادل بن يوسف العزازي و 


أحمد بن فريد ا مزیدي؛ دار الوطن - الریاض» ط: ١ء‏ ۱۹۹۷ء الأجزاء: ٢‏ . 


ل #9 ىس 
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هم 


۲ مسند أبي داود الطيالسى» المؤلف: أبو داود سليمان الطيالسيء ا حقق: الدكتور محمد بن 
عبد ا حسن التركي» دار هجر - مصرء ط: ١ء 5١9‏ ١ه‏ - ۱۹۹۹ء الأجزاء: .٤‏ 

۳. مسند أبي يعلى» المؤلف: أبو يعلى الموصلي» ا حقق: حسين سليم آسد. دار المأمون 
للتراث = دمشق» ط× ۰۱ ١4:5‏ = ۱1۹۸6 الأجزاءة ۱۳. 

ميل آحد وم حمل بيت الأفكار الدولية : لبنان » ۲۰۰۵م. 
لذارا الناشر: دار السقاء دمشق - سورياء ط: ۱ ۱۹۹۲ م الأجزاء: ۲. 

۲ مسند البزار = البحر الزخار» الولف: آبو بكر أحمد بن عمرو البزار» ا حقق: محفوظ 
الرهن زين اللہ عادل بن سعد. صبري عبد ا خالق الشافعي» مكتبة العلوم واحکم - 
المدينة النورق ط: ١ء‏ الأجزاء: ۰۱۸ 
ياسين فحل» شركة غراس للنشر الکویت» ط: ١ء‏ ۱۲۵ه - ۲۰۰م الأجزاء: 4. 

۸ الصباح النیر في غريب الشرح الكبير» الولف: أ مد بن محمد بن علي الفيومي» ا مکتبة 
العلمية - بيروت» الأجزاء: 51 

٩‏ مصنف ابن أبي شيبة - المسمى الكتاب المصنف ف الأحاديث والآثار -» ا حقق: كمال 
يوسف الحوت» مكتبة الرشد - الریاض» ط: ۰۱ ۱۰۹ الأجزاء: ۷. 

۰ معارج القبول بشرح سلم الوصول, الولف: حافظ بن أ مد حكمي» تخريج: عمر بن 
محمود آبو عم دار ابن القيم» الدمام - السعوديق ط: ۰۱ ۱۱۰ه - ۸۱۹۹۰. 

۱ المعالم الأثيرة في السنة والسيرة» المؤلف: محمد بن محمد حسن شراب دار القلی الدار 


الشامية - دمشق- بیروت ط: ۱ - ۱۱۱ هه الأجزاء: ١۔‏ 


:لح 


آراء النیسابوری الاشتفادیه من خلال سيره 


۲ معام التنزیل في تفسیر القرآن = تفسیر البغوي» الولف : ا حسین بن مسعود البغوي» 
امحقق : عبد الرزاق الهدي, دار إحياء التراث العريي حبيروت» ط : ١ء‏ ۱6۲۰ ه. 


۳ معالم السنن» وهو شرح سنن أبي داود. المؤلف: آبو سلیمان مد بن محمد الخطابي» 
المطبعة العلمية - حلب؛ ط: ۱ ۵۱۳۵۱ - ۱۹۳۲م. 

.٤‏ معتقد أهل السنة وا جماعة في أسماء اللہ ا حسی,؛ الولف: محمد بن خليفة التمیمی؛ 
أضواء السلف» الریاض» السعودية» ط: ۱ ۹۹۹/۵۱۱۹ ۱ الأجزاء : .١‏ 

۰ معتقد أهل السنة والجماعة في توحيد الأسماء والصفات. المؤلف: محمد بن خليفة 
التميمي أضواء السلف» الریاض, السعودية الطبعة: الأولى 51١9‏ ١ه/999١م.‏ 

5 العجم الولف: آبو يعلى الموصليء ا حقق: إرشاد الحق الأثريء إدارة العلوم الأثرية - 
فيصل آباد» ط: ١ء‏ ۱۰۷ الأجزاء: ۱. 

۷ العجم الأوسطء الولف: آبو القاسم الطبراني» احقق: طارق بن عوض الله بن محمد 
عبد ا حسن بن إبراهيم ا حسینی؛ دار ال حرمین - القاهرق الأجزاء: ۱۰. 

۸ معجم البلدان» المؤلف: ياقوت الحموي» دار صادر» بیروت ‏ ط: ۲ ۱۹۹۵ 
عدد الأجزاء: ۷. 

٩‏ العجم الصغير (الروض الداني)ء الولف: آبو القاسم الطبراني» ا حقق: محمد شکور 
الکتب الإسلامى» دار عمار - بیروت » عمان ط: ۰۱ ٠٤٥٤١‏ = ۰۱۹۸۵ 

۰ العجم الکبیر ء الولف: آبو القاسم الطبراني ء تحقيق: حمدي بن عبد ا جید السلفي 


مکتبة ابن تيمية - القاهرق ط: ٢ء‏ ۱۱۵ه - 6 ۱۹۹م » الأجزاء: ۲۵. 


۲۱ معجم لغة الفقهاء المؤلف: محمد رواس قلعجي - حامد صادق قنييي» دار النفائس 
للطباعت ط: ۲ :اه - ۸۱۹۸۸. 


.لح 


آراء الضیسابوری الاعتفادية من خلال تفسیرہ 


هم 


۲ معجم ما استعجم من أسماء البلاد والواضع. المؤلف: أبو عبيد البكري» عالم الکتب؛ 
بیروت» ط: ۰۳ ۱۰۳ هه الأجزاء: ٤‏ . 

۳ معجم مؤلفات القرآن الكريم» المؤلف: د. علي شواخ إسحاق» دار الرفاعي للنشرء 
الرياض -السعودية» ط: ١ء ٤۰ ٤‏ ١ه‏ - ۱۹۸6. 

۶6 معجم المؤلفين » المؤلف: عمر بن رضا كحالة (المتوق: 5٠١/7‏ ١ه)‏ » مكتبة الثنی - 
بيروت» دار إحياء التراث العربي بيروت» الأجزاء: ۱۳. 
١ه‏ )ء مطبعة سركيس بمصر ١٣۱۳ھ‏ - ۱۹۲۸م الأجزاء: 7. 

۲ معجم مقايبس اللغة» المؤلف: أحمد بن فارس» ا حقق: عبد السلام محمد هارون» دار 
الفكرء ۱۳۹۹ھ - 9794 ١م‏ الأجزاء: ". 


۷ معجم المفسرين من صدر الاسلام حق العصر احاضر المؤلف: عادل نویهض» مؤسسة 
نویهض الثقافية» ط: ۳ ۹ھ - ۸۱۹۸۸. 


۸ العجم الوسیط, المؤلف: مجمع اللغة العربية بالقاهرة: ابراهیم مصطفی- أحمد الزیات- 
حامد عبد القادر - محمد النجار الناشر: دار الدعوة . 

۹ المعرفة في الاسلام: مصادرها ومجالاتماء المؤلف: د. عبد الله القرني» دار عالم الفوائد. مكة 
المكرمة. السعوديق ط: ۰۱ 5١9‏ ۱ه. 


۰ مغني ا حتاج إلى معرفة معاني ألفاظ النهاج المؤلف: الخطيب الشربيني الشافعي» دار 


٦ 


الكتب العلمية» ط: ۱ ه١4‏ ١ه‏ - ۱۹۹۰ء الأجزاء: ٠٦‏ 


۱ مفاتیح الغيب = التفسير الكبير» الولف: فخر الدين الرازي» دار إحياء التراث العربی - 
بیرو ت » ط: ۳ ۱۲۰ ه. 


:لح 


آراء النیسابوری الاشتفادیه من خلال تفسیرہ 


۲ مفتاح دار السعادة ومنشور ولاية العلم والارادق المؤلف: ابن قيم اجوزيت دار الکتب 
العلمية -- بيروت» الأجزاء: ۲ xX‏ ۱. 
دار القلم» الدار الشامية ج دمشق بيروت» ط: ۱ - ۱۱۲ ه. 

4 الفهم لما أشكل من تلخيص مسلم» للقرطبيء احقق: محي الدين مستو وآخرین دار ابن 
كثير» ودار الكلم الطيب» دمشق» وبیروت» ط: ۰۱ ۶۱۷ ۱ه. 

۵ مفهوم الأسماء والصفات. المؤلف: سعد بن عبد الرحمن نداء الناشر: مجلة الجامعة 
الإسلامية با لمدینة المنورة. 

۰ مقالات الإسلاميين واختلاف المصلين» المؤلف: أبو الحسن الأشعري» ا حقق: نعيم 
زرزور» المكتبة العصرية ط: ۰۱ ۲ ١ه‏ - ۲۰۰۵م الأجزاء: ۲. 

۷ مقالة التعطیل واجعد بن درھمء المؤلف: محمد بن خليفة التميمي؛ آضواء السلف؛ 
الریاض, السعوديق ط: ۰۱ ۱۹۹۷/۵۱۱۸ جزاء:۱. 


۸ ا مقصد الأسنی في شرح معاني أ ماء الله الحسی, المؤلف: آبو حامد الغزالي ا حقق: بسام 
عبد الوهاب الجابي» الجفان والجابي = قبرصء ط: ١ء‏ ۱۶2۰۷ = ۱۹۸۷ء الأجزاء: ۱. 


۹. الملل والنحل» المؤلف: محمد بن عبد الكريم الشهرستاني» تصحيح وتعلیق: هد فهمي 
حمد» دار الكتب العلمية: بيروت - لبنان» ط: ۷ء ۲۸ ۱ه - ۸۲۰۰۷. 


٤٠٣‏ مناهل العرفان 2 علوم القرآن» المؤلف: مد الزرقاییء ا حقق: فواز زمرلي» دار الكتاب 
العربي» ط: 6 ۶۲۳ ۱ه- ۲۰۰۲م. 


۱ منهاج أهل السنة والجماعة في العقيدة والعملء المؤلف: ابن عثيمين» دار الشريعة» ط: 
54 ۱ه-۲۰۰۳م الأجزاء: .١‏ 


مء الا 


آراء الفيسابوري الاشتفادیه من خلال تفسیرہ 


۲ ا واقف؛ ا مؤلف: عضد الدین الإيجى, ا حقق: عبد الرهن عميرق دار الجيل - لبنان - 
بيروت» ط: ۱ 2۷ھ - ۸۱۹۹۷ الأجزاء: 5 

۳ مواقف الطوائف من توحيد الأ ماء والصفات. المؤلف: محمد بن خليفة التميمي» أضواء 
السلف. الریاض, السعودیة ط: ١ء‏ ۲/۵۱۲۲ ۲۰۰م الأجزاء: .١‏ 

5 5 ا موسوعة اليسرة ‏ الأديان والذاهب والاحزاب المعاصرة» المؤلف: الندوة العالية للشباب 
الإسلامي» إشراف وتخطیط ومراجعة: د. مانع بن حماد اجهني ط: ۰6 ۱۲۰ ه. 

۵ موطأ الامام مالك دار حیاء التراث العربي » بیروت - لبنان - ط: ١١‏ ١٤٤٢ھ‏ - 
e‏ 


۲ موقف ابن تيمية من الأشاعرة»» المؤلف: د. عبد الرهن امحمود دار ابن الجوزي» 
السعودية» ط: ۰۱ ۳۳ ۱ه. 


۷ موقف التکلمین من الاستدلال بنصوص الکتاب والسنة ا مؤلف: سلیمان الغصن» 


الناشر: دار العاصمة الریاض- السعودية :۰۱ ۱ ١1ه-995١م.‏ 


۸ میزان الاعتدال في نقد الرجال الولف: همس الدين الذهي» تحقيق: علي محمد 
البجاوي» دار المعرفة للطباعة والنشر» بيروت - لبنان» ط: ۰۱ ۱۳۸۲ھ - ۳٦۱۹م‏ 
الأجزاء: 5 

8 النبوات» المؤلف: ابن تيمية» ا حقق: عبد العزیز بن صالح الطویانء أضواء السلف؛ 


الرياض» السعودية» ط: ١ء‏ ۱۲۰ه/۲۰۰۰م الأجزاء: ۲. 


۰ النکت والعیون الولف: آبو امحسن الاوردي (التوی: ۵۰عه)» امحقق: السید بن عبد 
القصود بن عبد الرحيم» دار الکتب العلمية - بیروت / لبنان» الأجزاء: 1 . 


۱ تھایة الاقدام یی علم الکلام المؤلف: الشهرستاني» حرره: الفرد جیوم. 


.لح 


آراء الفيسابوري الاشتفادیه من خلال تفسیرہ 


۲ النهاية في غريب ال حدیث والأثرء المؤلف: مد الدین ابن الأثیر تحقیق: طاهر الزاوی - 
محمود الطناحی الکتبة العلمية - بیروت؛ ۱۳۹۹ھ - ۱۹۷۹ء الأجزاء: ه. 

۳ النهاية في الفتن واللاحم الولف: ابن كثير» حقق: محمد أحمد عبد العزيز» دار ا جیلء 
بيروت - لبنان ط: ٣٥٤۸‏ ه - ۱۹۸۸ م الأجزاء: ۲. 

.٤‏ تحاية ا حتاج إلى شرح المنهاج؛ المؤلف: همس الدين الرملي» دار الفكرء بيروت» 
١ 5‏ ١ه/4‏ م الأجزاء: ۸. 

۰ فاية المطلب في دراية المذهبء المؤلف: أبو العالي الجويني, ا حقق: أ. د. عبد العظيم 
محمود الّیب دار النهاج ط: ۰۱ ۱۲۸ه-۲۰۰۷م . 

.٦‏ النهج الأ می في شرح أسماء اللہ الحسنى, الولف: محمد حمود النجدي» مكتبة الامام 
الذهي» ط: ٢‏ ۱۱۷ه- ۱۹۹۷ء الكويت - حولي» الأجزاء: ۳. 

۷ نواقض الإيمان القولية والعملیة المؤلف: د. عبد العزيز بن محمد العبد اللطیف» مدار 
الوطن للتشر» السعودیة- الریاض» ط: ۲ ۱۵ ۱۶ هد 
عمان - الاردن ط: ۰۱ ۲۱ اه - ۰۰۰ ۲م. 

۹ نيل الأوطار» الولف: محمد بن علي الشوكاني» تحقیق: عصام الدین الصبابطي دار 
الحديث» مصرء ط: ۰۱ 4١‏ ١ه‏ - ۱۹۹۳ الأجزاء: ۸. 

۰ هدية العارفین أ ماء المؤلفين وآثار الصنفین المؤلف: إسماعيل بن محمد البابانیء مكتبة 
عباس أحمد الباز - مک ط: ١ء‏ ١٤٢٣ھ‏ - ۲۰۰۸م عدد الأجزاء: ۷. 

۱ الوافي بالوفیات الولف: صلاح الدین خلیل بن أيبك بن عبد اللہ الصفدي (التوق: 
٦٤ھ)‏ ا حقق: أحمد الأرناؤوط وترکی مصطفى» الناشر: دار إحياء التراث - بيروت» 
عام النشر: ۰ 4۲ ١ه-‏ ٢٠٠۲م‏ عدد الأجزاء: ۲۹. 


:لح 


آراء الفيسابوري الاشتفادیه من خلال تفسیرہ 


۲ الوحی ا حمدي؛ المؤلف: محمد رشيد رضاء دار الكتب العلمية - بیروت ط: ۰۱ 
٦ھ‏ - ۲۰۰۵ م الأجزاء: ۱. 

۳ وفیات الاعیان وأنباء آبناء الزمان ا مؤلف: ابن خلكان» ا حقق: إحسان عباس» دار 
صادر < بيروت» الأجزاء : ۷ 

١ ولله الأسماء الحسنى فادعوه بھاء المؤلف: عبد العزيز بن ناصر الجليل» دار طیبةقء ط:‎ . ٤ 
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Abstract 


المقدمة: وبینت فیها: 

آسباب اختیار الوضوع 

الدراسات السابقة 

الطبعة العتمدة 

خطة الیش 

النهج التبع في البحث 

كلمة الشکر 

التممید. ترجمة النيسابوري» وفیه مبحثان: 
اطبحث الأول: حياة النيسابوري, وفیه مطلبان: 
المطلب الأول: حیاة النيسابوري الشخصية 
ولا : امه ونسبه 

زنب : مولده ونشأته 


+ اب 


آراء الضیسابوری الامتفادية من خلال تفسيره 


المطلب الثانی: حياة النيسابوري العلمية ۲ 


أولا: مکانته العلمية وثناء العلماء عليه ۲ 


ثانياً: طلبه العلم وشیوخه ۲ 
ثالغا: تلامذته Yo‏ 
راا مؤلفاته ۲٦‏ 


اطبحث الثاني: منهج النيسابوري وفیه ثلاثة مطالب: ۳۱ 
المطلب الأول: منهج النيسابوري کي التكسير ۳۲ 
أولاً: أهمية تفسیره وثناء العلماء عليه ۳۲ 


ثانيا: مصادره 2 اله لتفسير ۳۳ 


المطلب الثاني: مذهب النيسابوري الققهي ۳۸ 


المطلب الثالث: منهج النيسابوري العقدي ١‏ 


نسبة التشیع إلى النيسابوري ۱ 


الباب الأول: الإيمان بایئه. وفيه ستة فصول: .مه 
الفصل الأول: معنى التوحيد فى اللغة والاصطلاح, وفيه ثلاثة مباحث: ١ه‏ 


المبحث الأول: المعنی اللغوي للتوحيد 81 
المبحث الثاني: المعنى الاصطلاحی للتوحيد عند أهل السنة والحماعة o٤‏ 
المبحث الثالث: رأي النيسابوري فى مفهوم التوحيد 5ه 


الفصل الثانی: فطرية وحود الله ۷۲ 


أولا/ فطرية وجود الله ومعرفته وتوحيده عند أهل السنة الجماعة ۷۲ 
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انیا/ وجوب النظر والاستدلال على وجود الله لدى المتكلمين ۷ 
ثالنا/ موقف النيسابوري من فطرية وجود اللہ ۸۲ 
رابعا/ استدلال النيسابوري على إثبات وجود اللہ ۸۸ 

الدلیل الأول: دلالة الأنفس والافاق ۸۸ 

الدلیل الٹانی: دلالة اطعجزة ۹ 

الدليل الثالث: دليل احدوث ۹۷ 

الدليل الرابع: دليل الإمكان 06 
الفصل الثالث: توحيد الربوبيق وفیه مبحنان: ۰۳ 
المبحث الأول: رأي النيسابوري في معنى الربوبية کا" 
اطبحث الٹانی: طريقة النيسابوري في إثبات وحدانية الله في ربوبیته ۱۰/۸ 
الفصل الرابع: توحید الألوهیةء وفيه ثلاثة مباحث: ۱۳۸ 
اطبحث الأول: معاني الألوهية في اللغة والاصطلاح ۱۳۹ 
أولا: أهية توحيد الألوهية ١‏ 
ثانيا: معان الألوهية في اللغة ۳۳۲ 
ثالثا: معان الألوهية في الاصطلاح نيل 
المبحث الٹانی: العبادق وفیه ثلاثة مطالب: ۱۶۰ 
الطلب الأول: تعریف العبادة ۱:۱ 
المطلب الثانى: شروط العبادة 5 ١‏ 
الطلب الثالث: أركان العبادة ۱:۸ 
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المبحث الثالث: نواقض توحید الألوهية ۳2 
أولا: الشرك باللہ تعالى ١٠‏ 
ثانيا: الذبح لغير الله ١6١‏ 
الفصل الخامس: توحيد الأسماء والصفات. وفيه مبحثان: ١‏ 
المبحث الأول: رأي النيسابوري في أسماء اللہ وصفاته إجمالا 4 
أولا: امراد بأسماء اللہ الحسنی في الشرع» والایعان بها ٤‏ 
ثانيا: أ ماء الله كلها حسنى» وهي أعلام وأوصاف» وليست أعلاما حضة ٥‏ 
ثاثا: أ ماء الله توقيفية ۷ 
رابعا: الاخبار عن الله لیس توقیفیا ۱1۹ 
خامسا: من أسماء اللہ ما یطلق عليه مفردا ومقترنا بغيره» ومنها ما لا یطلق عليه إلا مقترنا عقابله ۱۷۳ 
سادسا: ا ماء الله غير محصورة بعدد ۱۷ 
سابعا: أ ماء اللہ یدعی كا ویتعبد اللہ با ۱۷۵ 
ثامنا: مسألة الاسم هو الله أوغيره ۱۷۵ 
تاسعا: الإلحاد في أسماء الله ۱۷۸ 
عاشرا: أزلية الصفات وقیامها بالذات الاطية ۱۸۰ 
احادي عشر: صفات الله لا تشبه صفات الخلوق ۱۸۱ 
المبحث الٹانی: راي النيسابوري في صفات الله تفصیلا AT‏ 
احور الأول: الصفات التي أثبتها النيسابوري ۱۸ 
الأولى: صفة ال حياة ۸٤‏ 
الثانیة: صفة العلم ۱۸۷ 
الثالثة: صفة القدرة 7 
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الرابعة: صفة الارادة ۳۹1 
الخامسة والسادسة: صفتی السمع والبصر ۹۹ 
السابعة: صفة القرب والعية ۲۰۱ 
الثامنة - ا حادیة عشرة: صفة الاستهزاء والکر والکید وا خداع ۲۰۹ 
احور الثافي: الصفات التي أثبتها على خلاف السلف ۲۰ 
الأولى: صفة الكلام: ‏ عرض ,أي النيسابوري ۳۹۰ 
نقد رأي النيسابوري 3 
الثانية: إثبات الرؤية: ‏ عرض رأي النيسابوري لوت 
نقد رآي النيسابوري ۲۲ 
ا حور الثالث: الصفات التي نفاها أو تأوها النيسابوري ۳۳۹ 
الأولى: صفة العلو والفوقية: أ- مذهب السلف ۳۳۹ 
ب- عرض رأي النيسابوري ۳۹ 
ج- نقد رأي النيسابوري ۳۳۱ 
الثانية: صفة الاستواء: أ- مذهب السلف 01 
ب- عرض رأي النيسابوري 02 
ج- نقد رأي النيسابوري ۲۷ 
الثالثة: صفة الاتیان واجيء: أ- مذهب السلف ۲ 
ب- عرض رأي النيسايوري ۱:9 
ج- نقد رأي النيسابوري ای 
الرابعة: صفة ا حیاء: أ- مذهب السلف ۲:۸ 
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ب- عرض راي النيسابوري ۲:۹ 
ج- نقد رأي النيسابوري ۲:۹ 
الخامسة: صفة الغضب: أ- مذهب السلف ۲٥١‏ 
ب - عرض رأي النيسابوري or‏ 
ج- نقد رأي النيسابوري or‏ 
السادسة: صفة الوجه: أ- مذهب السلف Yo‏ 
ب- عرض رأي النيسابوري ۲/۸ 
ج- نقد رأي النيسابوري ۲۱۹ 
السابعة: صفة العین: أ- مذهب السلف ۰ 
ب- عرض رأي النيسابوري ۱ 
ج- نقد رأي النيسايوري ۲۲ 
الثامنة: صفة اليد والقبض والاصابع: ‏ أ- مذهب السلف 2 
ب- عرض رأي النيسابوري ۱۹1 
چ نقد رأي النيسابوري 1۷ 
الفصل السادس: مسائل الإيمان» وفيه تمهيد» وأربعة مباحث: 7 
التمهيد: آهمية مسائل الإيمان ۲۷1۱ 
المبحث الأول: تعریف الایمان ۳۷۲ 
المبحث الثاني: زيادة الإيمان ونقصانه Vo‏ 
اطبحث الثالث: الاستثناء في الإيمان ۲۷۱۷ 
ا مبحث الرابع: حکم مرتکب الکبيرة ۲۷۹ 
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الباب الشاني: الإيمان بالملائكة, وفيه ستة فصول: ۲۸۱١‏ 
الفصل الأول: المراد بالایمان بالملائكة ۲٦‏ 
الفصل الثاني: خلق الملائكة 57 
الفصل الثالث: صفات الملائكة ۰ 
الفصل الرابع: آعمال الملاتکة ۸۸ 
الفصل الخامس: عدد الملائكة a‏ 
الفصل السادس: تفاضل الملائكة 7 
الباب الثالث: الایمان بالکتب. وفيه ثلائة فصول: ۲۹ 
الفصل الأول: المراد بالإيمان بالکتب 0 
الفصل الثانی: خصائص الكتب السماوية ۹۷ 
الفصل الثالث: الكتاب الخاتم» وفیه مبحثان: ۳٣٢٣‏ 
المبحث الأول: موقف القرآن من الكتب السابقة ۳۰۷ 
المبحث الثاني: خصائص القرآن الکریم ¢ 
الجاب الرایج: الایمان بالأنبياء والرسل. وفیه خمسة فصول: ۳۰۷ 
الفصل الأول: الفرق بين النبي والرسول ۶ 
الفصل الٹانی: الإيمان بالأنبياء والرسل ۰ 
الفصل الثالث: خصائص الأنبياء والرسل, وفيه مبحثان: 1" 
المبحث الأول: خصائص الأنبياء والرسل عامة 9 
المبحث الثانی: خصائص نبینا محمد ۶ ۳۱۸ 
الفصل الرابع: دلائل النبوة ۳۲١‏ 
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الفصل ا حامس: تفاضل الأنبياء والرسل ۳۲ 
الباب الخامس: الایمان بالیوم الآخر وفیه تمهيد وأربعة فصول: ۳۳۹ 
التمهید: أهمية الایمان بالیوم الاخر ۳۳۷ 
الفصل الاول: القبر: سؤاله وعذابه ونعیمه ۳۳۱ 
الفصل الثایي: آشراط الساعة ٣۲‏ 
الفصل الثالث: آحوال یوم القيامة ۳۳۵ 
أولا: النفخ في الصور ۳۳ 
ثانیا: البعث والنشور وا حشر ۳۳۹ 
ثالٹا: العرض واساب ونشر الکتب ۳۳۷ 
ا ۳۳۹ 
خامسا: الصراط .۳6 
سدسا: الشفاعة E‏ 
الفصل الرابع: الجنة والنار رق 
الباب السادس: الایمان بالقضاء والقدر وفیه ثلاثة فصول: ۳٣‏ 
الفصل الأول: القضاء والقدر ۳:۷ 
الفصل الٹانی: مسألة أفعال العباد YoY‏ 
الفصل الثالث: مسألة تكليف ما لا یطاق o۸‏ 
أولا: عرض آراء الطوائف الخالفة ۳۵۸ 
ثانیا: مذهب السلف ۳۹۹ 
ثالثا: عرض رأي النيسابوري ۳۹۱ 
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رابعا: الخلاصة 7 
الخاتمة ٣٤‏ 
الفهاوس: وهي على النحو التالي: پ0 
۱ فهرس الایات القرآنية ۳۷ 
۲ فھرس الأحاديث النبوية qy‏ 
۳ فهرس الاعلام ۳۹۷ 
٤‏ فهرس الفرق ٤۰١‏ 


ه. فهرس المصادر وا مراجع 31 


5. فهرس الوضوعات ۳۹< 
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